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meyi uygun gordiigii anlamina gelir.

1. Mose’nin kayinpederi — Bir zamanlar Yitro,
tist diizey bir kigi [Midyan reisi (2:16 ack.) ve
Paro'nun eski danigmant (6:25 ack.; 9:20 ack.]
ve Mose de sadece, bdyle birinin kiziyla evlenen
evsiz bir gezginken, simdi roller degigmisgtit. O
zamanlarda Mose Yitro ile olan yakinhg: ile
adlandirilirken (4:18), simdi ise Yitro, Mose ile
olan akrabaligi ile tanimlanmaktadir.

Mose ve Halki Yisrael icin — Tora burada Moge
ile, Tanri'nin [ya da Mose'nin] Halk: Yisrael'i bir-
likte vererek Moge Rabenu’nun, tiim halka denk
diizeyde oldugunu &gretmektedir (Rasi). Tanrt
Mose’nin istedigi zaman ve hig korku duymadan
Paro'ya gidip gelebilmesini saglamis, Misir tize-
rine bircok felaketler getirmis ve bunun sonu-
cunda, bir krala esdeger konumdaki Mose'nin
onderliginde tiim halk orayt terk etmistir

(Ramban; krs. Ragbam).

Tanr’'nn. .. Asem’in — Ibranice E-lo-im ve YE-V-
E. Ilk Isim tiim diinya tarafindan bilinen Isim’dir.
Zira her ne kadar tiim diinyada putperestlik
yayginsa da, bircok ulus, eskiden gelen gelenekle
Gstiin bir Tanr’'nin varligini kabullenmekteydi.
Putperestligin baslangici, bu Ustiin Tanr’'nin
kisisel yorumlarla onurlandirilmak istenmesin-
den kaynaklanmigti (bkz. Beresit 4:26 ack.).
Ikinci Isim ise, Tanm'nin Kendisi'ni ozellikle
Mose'ye tanittigi ve halki Misir’'dan ¢ikarirkenki
tavrini ifade eden Ismi'dir (bkz. 6:2). Pasukta
Misir Cikig'ndan bahsedilirken bu Ismin kul-
lanilmasinin sebebi budur (Ibn Ezra).

Tiim yaptiklarini — Man yagdirip su sagladigini
ve Amalek’e karsi zafer bahsettigini (Ragi). Pasuk
“Yisrael'i Misw’'dan cikardigmi” ifadesini en sona
koyarak, bu mucizeler arasinda en kuvvetlisinin
Maisir Cikist oldugunu vurgulamaktadir (Rasi).

Duydu - Yitro, Kizildeniz’'deki mucizeleri ve
Amalek’le yapilan savast duymustur (Rasi).
Yitronun gelisi, her iki olay1 da duymast sonucu
gerceklesmistir. Tek bir tanesi yeterli olmazdi.
Sadece Misir ¢ikisinda gerceklesen mucizeler, tek
baglarina, Paro’'nun Tanri’'nin isteklerine,
inatgilikla  uymadigt icin gonderilen cezalar
olarak yorumlanabilirdi; ama bunlar sonugta
Tanr’'nin “6zellikle Yisrael'in yarar igin” iyilik

yaptigini ispatlamayabilirdi. Fakat Amalek’in
yenilmesi, Tanri'nin &zellikle Yahudiler igin
miidahale ettigini kanitlamistir (Or Ahayim).
Yitro'nun Tora'nin verilisinden sonra geldigi
goriigiine gore, Yitro bu olay {izerine gelmigtir

(Talmud — Zevahim 116a).

Ozellikle Kizildeniz mucizesini tiim diinya duy-
mugken (15:14; Yeogua 2:9-10), neden sadece
Yitro'nun geldigi merak konusudur. Buradan
onemli bir ders g¢ikmaktadir. Bazen insanlar
etraflarinda gerceklesen bircok olay1 goriir, duyar,
fakat dikkatini vermez, yasamini ve aliskanlik-
larin1 degistirmeye yanagmaz. Sadece gergekten
entelektiiel olan bir kisi, gérdiigii duydugu énem-
li ve dogru bir seye gergekten dikkatini verir.
Bunu sadece bir ideal ve fikir diizeyinde birak-
maz, kendi yagaminin bir parcast haline getirir.
Bu agidan, Yitro gergek bir entelektiiel oldugunu
kanitlamuigtir. “Midyan reisi” ve “Mose’nin kaym-
pederi” olmasina karsin, onur ve statii kaygilarin
bir kenara birakmug, gercege kogmustur (krs.
Meam Loez).

Tora'da Yitro ve Amalek’le ilgili olaylarin bitigik
olarak verilmesi, iyi ve kotii insanlar arasindaki
celiskiyi gosterir. Her ikisi de Misir ¢ikigindan
haberdardir, fakat Yitro, bunun sonucunda
Tanr’'nin  Ulusu'yla isbirligi yapmaktayken,
Amalek ise, Tanrt'y1 reddederek, yorgun ve zayif
insanlara sinsi, habersiz bir saldirt diizenlemekle,
kotiliigiin ve hainligin sembolii haline gelmigtir
(bkz. Devarim 25:17-18). Amalek, diinyada
Tanr’'nin Eli'nin aktif oldugunu kabul etmeye
yanagmayan ve buna karsi inadina miicadele
eden insanlar1 simgeler. Mucizeler bile boyle kisi-
lerin inanclarini degistirmeye yetmez ve onlar
tiim olaylart kendi amaglarma uygun bir sekilde
yorumlayip, hiisniikuruntu icinde yagamaya
devam ederler.

Pasugun alternatif ¢evirisi sdyledir: “Midyan reisi,
Mose’nin kaymnpederi Yitro, Asem Yisrael'i Misir'dan
ctkarrken, Tanr’nin Mose ve Halki Yisrael icin tiim
yaptiklarmi duydu” (Sforno; Rabi Arye Kaplan).

2. Geri gonderilmis olan — Tam ceviriyle “gert
gonderilisinden sonra”. Mose, kendisiyle birlikte
biitiin ailesini Misir’a getirmek tizere yola ¢ikmug
(4:20), fakat yolda bulustugu Aaron, Misir’daki
Yahudiler'in zaten aci gektiklerini sdyleyerek,
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[52. Yitronun Gelisi]

! Midyan reisi, Mose’nin kaympederi Yitro, Tanri'nin Mosge ve Halki Yisrael igin tiim
yaptiklarini — Asem’in Yisrael'i Misir’dan ¢ikardigini duydu. * Mosge’nin kayinpederi Yitro,
Mose’nin [geri] gonderilmis olan esi Tsipora’yt yaninda getirdi.

18.
< Yitro’'nun Gelisi

Yitro'nun Yisrael'in kamp yerine ne zaman
geldigi hakkinda Talmud’da bir fikir ayrilig1 vardir.
Bazilarina gore, Yitro Tora’nin verilisinden 6nce
gelmistir. Denizin yarilmas: ve Amalek’le yapilan
savagla ilgili haberler onu etkilemis ve Yisrael'e
katilmak istemistir. Digerlerine goreyse, Yitro
Tora'nim veriliginden sonra gelmistir ve gelmesin-
deki etken, 10 Emir’in verildigini haber almasidir

(Talmud — Zevahim 116a).

Pasuklarmn basit anlamlarini agiklarken, Ibn Ezra,
Yitro'nun Tora'nin verilisinden sonra geldigi
goriigiinii takip etmektedir. Eger durum boyleyse,
Tora, onun gelisini neden asil gergeklestigi zaman
degil de simdi anlatmaktadir? Ibn Ezra, bu soruya
cevap verirken, Tora’nin Amalek ile Yitro arasin-
daki zithga dikkat ¢ekmek istedigini belirtir.
Yitro, Bene-Yisrael'e 6nemli katk: saglayacak se-
kilde rehberlik etmisg bir yabanciyken (18:17-26),
Amalek Bene-Yisrael'e hicbir sebep olmadan
saldirmig olan bir yabancidir (17:8-13). Bundan
yiizyillar sonra, Yitro'nun neslinden gelenler
Amalek bolgesinde yasayacaklardir. Yahudiler de
Tanr'nin emri iizerine Kral Saul 6nderliginde
Amalek ile savasacaklari zaman, Yitro'nun soyu-
na zarar gelmemesi igin onlart savagin gergek-
lesecegi topraklardan ¢ikmalari konusunda
uyarmig, bu sekilde Yitro'ya duyduklari minneti
ifade etmislerdir (Semuel I 15:6).

Diger yandan Ramban, Tora’da gegen olaylarin,
aksi bir durum o6zellikle belirtilmedigi takdirde,
her zaman kronolojik siraya gore aktarildigt
goriisiindedir. Buna bagli olarak, Yitro'nun
Tora'nin verilmesinden énce geldigini ¢ne siirer.
Hem Ibn Ezra, hem de Ramban, diger otoriteler
gibi, her iki goriisii destekleyici agiklamalar yap-
mig, bunlara Tora metninden deliller sun-
musglardir; fakat bu detaylara tek tek girmek bu
kitabin amaci digindadir. Rasi ise her iki goriist
de aktarmakta, ama kendi goriisiinii belirt-
memektedir.

1-12. Yitro, secimini Yisrael'den yana yapryor.
Bir zamanlar putperest bir rahip olan, sonralari

Tanr’'nin Bene-Yisrael i¢in yaptiklarindan etkile-
nen Yitro, Yahudilik’i kabul ederek Bene-Yisrael’e
katilmaktadir. Yaninda Moge’nin ailesini de
getiren Yitro sadece damadi Mose degil tiim ulus
tarafindan krallara layik sekilde kargilanmak-
tadir. Nitekim kendisine verilen bu onura layik
oldugunu, bundan kisa bir siire sonra, Halk'in
yargt sistemi konusundaki organizasyonunda
verdigi dneri ile kanitlamistir (p. 13-23).

Bu katkisinin tanindigini belirtmek {izere, kendi-
sine Yeter ismi verilmistir. Bu isim, “ekleme / arttr-
ma” temasindadir ve yaptigi Snerinin, Tora’ya
“eklenmis” oldugunu ima etmektedir (bkz. p. 17-
26). Yahudilik’i kabul ettigi zaman da, ismine bir
Vav harfi “eklenmis”, boylece ismi Yeter'den
Yitro'ya doniigmiistiir (Rasi).

Yitro'nun 6nerisinin “Tora'ya eklendigi” ifadesi
lafin gelisidir. Zira Yahudilik'in temel prensip-
lerinden bir tanesi, Toramin tiim zamanlar igin
degismez oldugudur. Bu ifadenin anlami,
“Mosge’nin yargt sistemi ile ilgili uyguladigi yapt
her ne kadar Yitro'nun adi gegmeden verilebilir
idiyse de, Tora Yitro'yu onurlandirarak, Moge'nin
sisteminin temelinde Yitro'nun 6nerisi oldugu
konusunu kaydetmistir” seklindedir.

2:18'de, Yitro, Reuel diye ¢agrilir ve 4:18’de hem
Yeter hem de Yitro diye adlandirilir. Yitro'yu
tanimlayan toplam yedi isim vardir: Reuel, Yeter,
Yitro, Hovav, Hever, Keni ve Putiel. Bir goriige
gore, 2:18'de kuzlarin “baba” diye hitap ettigi
Reuel, Yitro'nin babasidir. Zira, ¢ocuklar genel-
likle biiytikbabalarmni ‘Baba’ diye ¢agirirlar (Rasi).

Bu isimlerin Yitro igin siirekli kullanilmadig:
agiktir. Tanah’ta gok kez goriildiigi tizere, bir kisi,
cesitli olay ya da zamanlara bagh olarak, belirli
bir noktay1 6gretme ya da okuyucuya belirli bir
temay1 vurgulama amaciyla farkli isimlerle anila-
bilir. Ve Tora bunu yaptigi zaman, dénemlerle
sinirlt degildir. Ornegin, her ne kadar Yitro'nun
ismi Yahudilik’i kabul ettikten “sonra” Yitro
olmug ise de, kendisinden bundan 6nceki
dénemlerin anlatiminda da “Yitro” olarak
bahsedilebilir. Bu onun o siradaki isminin Yitro
oldugu degil, sadece Tora’nin belirli bir sebepten
dolay1 o noktada kendisinden Yitro diye bahset-
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maya oldukga hevesli oldugu anlagilmaktadir.
Fakat bunun sebebi onurlandirilma diigktnliiga
degildir. Yitro, Moge’nin Midyanlt bir kadinla
evlenmis olmasina yonelik elestirilere (bkz.
Bamidbar 25:6 agk.) bir son vermek istemektedir.
Bu sebeple Mogenin, Yitro'nun putperest
ge¢miginden ¢ekinmeden onu kargilamaya ¢ik-
masmni beklemektedir. Fakat bunu yapmasa bile
en azindan esi ya da cocuklart igin kargilamaya
cikmalidir (Frankfurt'lu Rabi Hayim). Tkinci bir
neden olarak, Yitro, Yahudiler'in, samimi bir se-
kilde Yahudilik’i kabul eden kisileri kendi-
lerinden saydiklarint herkesin bilmesini istemis;
dahast bunu kendi ailesine anlatarak, onlart da
Tanr1 yoluna sokmayi amaglamistir (Meam Loexz).
Diger yandan, siradaki pasuklardan anlasildig
tizere Yitro'nun bu endigesi yersizdir. Zira
Mose'nin, kayinpederine en iist diizeyde saygi
gosterdigini, esi ya da gocuklart icin degil “kaym-
pederini karsilamaya ¢ikugmi” (s.p.) gdrmekteyiz.
Bu sekilde, Mose, baskasini onurlandirmanin
sahsi cikarlarla higbir ilgisi olmamasi gerektigini
dgretmektedir. Ne de olsa Moge'nin, yagaminin
bu noktasinda Yitro’ya higbir gereksinimi yoktur.

Bir goriise gore Yitro'nun “kaympederin” ve “esin”
dedikten sonra “ogullarin” yerine “[Tsiporanin]
ogullar” demesinin nedeni, genel olarak erkek
cocuklarin anne, kiz cocuklarm da baba ile bag-
dastirilmasidir  (krs. Beresit 46:15; Rabenu
Behaye).

7. Mose ... ¢ikt1 - Yitro, inanilmaz gekilde onur-
landirilmigtir. Mose onu selamlamaya gittiginde,
elbette Aaron ile ogullart Nadav ve Aviu da ona
eslik etmiglerdir. Ve eger bu liderler gitmislerse,
tabii ki biitiin ulus da onlar1 rnek almustir.

Egilip onu 6ptii — Mose, Yitro'nun degil, onun
geligine karsilik bir siikran ifadesi olarak Tanr’'nin
ontinde egilmis, sonra Yitro'yu dpmiistiir (Meam
Loez). Bu ifadeden, bir kisinin kaympederine
saygt gostermesi gerektiini grenmekteyiz
(Mehilta). Aym sekilde kayinvalideye de sayg
gosterilmelidir (Sulhan Aruh — Yore Dea 240:19).
Bunun sebebi, evli bir ¢iftte her tarafin “Palga
Degufa — Viicudun Yarist” olmasidir. Evlilikle, iki
yarim birleserek tek ve biitiin bir insan haline
gelir. Bu sebeple bir kisi kendi ebeveynini nasil
onurlandiriyorsa, esininkini de ayn1 sekilde onur-
landirmakla yiikiimliidiir (Meam Loez).

Cadira geldiler — Cadir daima Tora 6grenimini
simgeler. Uzun siiredir goriismeyen Moge ve
Yitro, hal hatir sorduktan sonra, Mose Yitro'nun
Yahudilik’e gecis islemlerini gergeklegtirmistir.
Bunun ardindan birlikte Mose'nin Tora 6gren-
mek icin girdigi cadira gelmislerdir (Targum
Yonatan; Meam Loez).

8. Dertleri — Ibn Ezra. Ibranice Telaa. Ya da “hay-
alkarikliklarm / hiisranm” (Radak, Serasim). Ya da
“2orluklar”. Burada bahsedilen, halkin Misir
Cikist sonrasinda Kizildeniz'de kapana kisiligt ve
Amalek’le olan savastir (Mehilta). Bazilar1 buna,
Mara ve Refidim'deki susuzluk, ayrica yemek
eksikligini de ekler (Sforno; Targum Yonatan).
Tanr1 Bene-Yisrael'i her ikisinden de kurtarmis,
onlart 6zel bir ézenle korudugunu gostermistir.
Mose, Tanri’'nin mucizelerini anlatarak, Yitro’yu
Tora’ya yakinlagtirmaya caligmaktadir (Rasi).
Yitro, Tora'nin belirttigi gibi (p. 1) bu olaylart
bildigi halde, ayrintilardan habersizdir.
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18:3-8

3 [Tsipora’nin] Iki oglunu da [yanina almigti]. Birinin ismi Geresom'du; ciinkii [Mose]
“Yabanci bir tilkede gogmen oldum” demisti. * Birinin ismi ise Eliezer'di; ¢iinkii [Mose]
“Babamin Tanrist yanimda oldu ve beni Paro’nun kilicindan kurtardi” [demisti].

> Mose’nin kayinpederi Yitro, [Mose’nin] ogullar1 ve esiyle birlikte, Mose’ye — onun
Tanri’'nin Dagi yakininda kamp kurmug oldugu ¢éle geldi.

® Mose'ye haber gonderdi: “Ben, kaympederin Yitro, sana geliyorum. Esin ve

beraberinde iki oglu da [benimle]”.’

Mose, kayinpederini kargilamaya ¢ikti, egilip onu

optii. Birbirlerinin hatirint sordular ve gadira geldiler.
¥ Mose kayinpederine, Tanr’'nin Yisrael ugruna Paro’'ya ve Misir’a tiim yaptiklarin,
yolda kargilagtiklari tiim dertleri ve Tanr’nin onlar1 [nasil] kurtardigini anlatti.

ailesini Midyan'a geri gondermesinde 1srar
etmisti. Yeteri kadar aci geken insan vards;
sayilarint arttirmaya hig gerek yoktu (Ragi). Bu
noktada, sdz konusu mucizeleri duyan Yitro,
ailenin yeniden birlesme zamanmin geldigini
anlamigtir. Mehilta, Mose'nin bu gdndermeyle
Tsipora'dan bosanarak onu serbest biraktigini
kaydeder. Fakat bu noktada Tora “Mose’nin kaym-
pederi” ve “Mose’nin esi” sifatlartyla, hem
Yitro'nun hem de Tsipora'nin Mose'ye sadik
kaldiklarini vurgulamaktadir (Meam Loez).

Sforno, bu ifadeyi “[Tsiporamin Mose’ye haber]
gondermesinden sonra” seklinde aciklar. Buna
gore, Tsipora Mose'ye, onunla nerede bulusabile-
cegini soran bir mesaj yollamig, Mose de, ulusun,
Tanr’'nin Dagi'na (p. 5) ulagincaya kadar yolcu-
luk yapacagint ve orada bulusabileceklerini
soyleyerek cevap vermistir.

Tsipora — Bkz. 2:21.

3. Geresom — Bkz. 2:22 agk.

Goemen — Ya da “konuk”. Tbranice Ger.
4. Eliezer — Bkz. 4:20 agk.

Yanimda oldu — Tam c¢eviriyle “yardmumdadir /
yardvmumdaydi”.

Paro’nun kilicindan kurtardi — Bu sozler,
Moge’'nin idamin son saniyesinde kurtulusunu
ifade etmektedir (Rasi; bkz. 2:15 agk.). Moge'nin
kilig¢ boynuna inerken kurtarilmasi, “bir insan,
boynunda keskin bir kili¢ varken bile Tanri’dan
timidini kesmemelidir” (Talmud Yerusalmi —
Awoda Zara 3:1) prensibinin temelidir.

Mose, Paro'nun kilicindan, “yabanci bir iilkede
gocmen” olmadan dnce kurtulmustur. Bu durum-
da, cocuklari ters siralamayla isimlendirmesi
daha akla yatkin olurdu. Bu siralamanm sebebi
nedir?

¢ Kendisini mahkum eden Paro hayatta kaldig:

siirece, Mose her zaman takip edilme tehlikesi
icinde olacakti. Bu nedenle, heniiz tam olarak
kurtuldugu soylenemezdi. S6z konusu Paro,
Geresom ile Eliezer'in dogumlar1 arasinda
oldigiinden (2:23), Mose bu ismi ikinci ogluna
vermistir (Sforno).

e Geresom ismi ile, Mose bu diinyada,
Misir’dan kagisindan &nceki dénem de dahil
olmak {izere — her zaman gecici bir konuk
oldugunu ifade etmistir.Zira bir Tsadik gercek
diinyanin burast olmadigini bilir (Or Ahayim).

e Rabenu Behaye’ye gore, ilk cocugun isminin
anne tarafindan verilmesi gelenegine uyulmustur.
Tsipora, Geresom ismini se¢mis olabilir; ciinkii
Mose ile, onun zorunlu siirgiinii sonucu
tanigmistir.

5. Mose’nin kaympederi — Tora bu bolim
boyunca bu sifat1 tekrarlamaktadir. Bunun sebe-
bi, Yitronun bu sifatla anmilmaktan gurur duy-
masidir (Meam Loez).

Tanr’nin Dag1 — Bkz. 3:1 (Ibn Ezra; Abravanel).

Cole geldi — Tora bu sozciiklerle Yitro'yu dvmek-
tedir. Yitro'nun Yahudiler’e katilma, Tora dgren-
me ve Tanri'nin 68retisinin bir pargast olma istegi
dylesine derindir ki, yerini yurdunu birakip ¢ole
gelmekten cekinmemistir (Rasi).

6. Haber gonderdi — Tam ¢eviriyle “dedi”. Yitro
bunu bir elgi (Rasgi; Ragbam) ya da mektup
(Ramban) yoluyla yapmigtir. Yitronun bu
hareketi uygun davranig bicimi hakkinda bir ders
ifade eder. Bir kisi bir bagkasini ziyarete gitmeden
once haber gondermelidir. Bu sekilde ev sahibi
hazirliksiz yakalanmayacaktir (Sforno). Bu pren-
sip, Talmud’da (Pesahim 112a) “Kendi evine bile
aniden girmemen gerekir; hele bir bagkasininkine
hig!” stzleriyle dile getirilmektedir.

Esin ve iki oglu — “Eger beni kargilanmaya deger
gdrmiiyorsan, en azindan egin ve c¢ocuklart igin
yap” (Rasi). Yitro'nun, Mosge tarafindan kargilan-
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dnce de tstiin bir giig olarak kabul etmisti.

Simdi [daha iyi] anhyorum — “Onceden de
buna inanmigtim; ama gimdi bundan tam olarak
eminim (Ragi). Ne de olsa ilah kabul edilen
hicbir seyin, kendilerine inanan insanlarin
intikamlarini bizzat alacak giicii yok (Ragbam).
Oysa Tann sizi diigmanlarinizi cezalandirarak
dzgiir kaldr”.

Sinsice tasarladiklar1 seyle cezalandirdr —
Targum Onkelos; Rasi; Septuaginta. Tam ceviriyle
“Ciinkii  onlar iizerine planladiklart  seyde”.
Alternatif olarak: “Planladiklart sey baslarina
geldi” (Abravanel); “[Tann] Onlarm planlarm
kullanarak kendisini onlarla eglendirdi” (Ragbam;
krs. 10:2); “[Muswlilar'm Bene-Yisrael'e] Karsi nasil
planlar icinde olduklarmi biliyorum” (Ramban;
Hizkuni); ya da “Halki, kendilerine karst diizenlenen
tiim komplolara karsm, Misw’m hakimiyetinden kur-

tardi” (Ralbag).

Yitro, Tanr’min mutlak giiciiniin, sadece
Misithlar'in planlarint suya diigiiriip cezalandir-
mastyla degil, ayn1 zamanda Yahudi cocuklar i¢in
kurduklar1  sinsi  planlar;, “kisasa  kisas”
Misirlilar’in bagina getirmesiyle de kanitlandigima
belirtmektedir: Paro ve danigmanlari, biitiin
erkek bebekleri nehirde bogmayi planlamislardi.
Tanrt da Misir ordusunun sonunu denizde getir-
mis, hepsi bogulmustur (Rasi).

“Mida Keneged Mida — Kisasa Kisas (Olciiye
Kargt Olcii)” terimi, Tanr’'nin insanlari, iyi veya
koti olsun, kendi hareketleri tizerinden deger-
lendirdigini ifade eder. Bazen Tanri’'min yargisi
bizlere agik goriinmeyebilir de. Ancak
Kizildeniz'is gecis sirasinda meydana gelen
mucizelerle, Tanr’'nin adaleti o kadar acik bir
sekilde gorilmistir ki, biitiin  Yahudiler
Tanr'nin &diil/ceza sisteminin nasil igledigini
kabaca anlayabilmislerdir. Mucizenin bir parcast
olmayan Yitro bile, durumu, Tanr’'nm biiyiik-
ligini ilan edecek diizeyde kavrayabilmistir.
Rabenu Behaye bu konuyu daha da agar:
Maisirhlar bu sinsi plani yapmamig olsalard, Tanr

onlar1 cezalandirmayacakti. Zira Tanr1 Avraam’a,
soyunun kole olacagini ve eziyet cekecegini zaten
bildirmisti. Misirlilar bunun icin ceza gérmeli
degildi. Fakat onlar konuyu cinayete kadar tasi-
maya baglayinca, Tanr1 da onlari, yaptiklari her
sey icin bir bir cezalandirmigti. Bu durumda
pasuk alternatif olarak “onlar sinsice tasarladiklar

sey yiiziinden cezalandirdr” seklinde gevrilebilir
(Ibn Ezra).

9
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? Yitro, Tanrr’nin Yisrael'e yaptig1 tiim bu iyilik ve onu Misir’dan kurtarmas: karsisinda

memnuniyetini ifade etti.

' Yitro [soyle] dedi: “Sizi Misir'm ve Paro’nun elinden kurtaran — halki Misir'in
hakimiyetinden 6zgiir kilan Asem, Miibarek'tir.

" Tanr’'min [varsayilan] tiim ilahlardan biiyiik oldugunu simdi [daha iyi] anliyorum.
Ciinkii [Misirlilar’y, Bene-Yisrael’e] karsi sinsice tasarladiklar seyle [cezalandirdi]”.

9. Memnuniyetini ifade etti — [branice Vayihad
(krs. Beresit 17:17 ack.). “Sevindi; memnun oldu”
anlamindadir (Ibn Ezra; Rabenu Behaye). Yitro
Yahudi olmadig1 ve bir zamanlar Paro’nun danis-
mant oldugu halde, Tanri'nin Yisrael'e bahsettigi
iyilikleri duydugunda gercekten cok igten bir se-
ving duymustur. Fakat bu seving Misir'in ¢okiisii
degil, ne zorluklar icinde yagadiklarini bildigi
Bene-Yisrael'in kurtulusu icindir (Sforno). Diger
yandan bu, Aramca Hada kokinden tiiremistir
ve bu kok, tim Tanah’ta sadece ii¢ yerde geg-
mektedir. Daha sik rastlanan Ibranice Samah
kokii yerine bunun kullanilmasini dikkate alan
Rasi, ikinci bir agiklama olarak bu sozciigii
Hidudin kelimesiyle kargilagtirir. Bu tiiylerin
diken diken olmasmi ifade eden bir deyimdir.
Yitro, uzun bir siire hizmet ettigi Misir'in yasadik-
lart kargisinda dehsete diismiistiir. Talmud cok
onemli bir prensip 6gretir: Yahudiligi kabul etmig
ya da on nesil geriye kadar ailesinde boyle bir kisi
olan kimsenin bulundugu ortamda, akrabalar
hakkinda kiigiiltiicti ya da kirict sozler sarf etmek
yasaktir (Sanedrin 84a). Zira eski ulusu hakkinda
olumsuz seyler duymak, bu kisiyi Yahudilik’ten
uzaklastiracak etkiye sahip olabilir. Yitro da her
ne kadar Misitht degil idiyse de, uzun bir siire
onlarla yasadigindan, onlarin kétiliigi ve ceza-
landiriligint duyunca tiiyleri diken diken olmus-
tur.

Alternatif olarak bu sozciik “Ehad — Bir” ile
baglantili olabilir. Zira Yitro, Yahudi olmakla
Asem’in Bir ve Tek Tanr oldugunu benimsedigi-
ni ilan etmistir (Rabenu Behaye; Baal Aturim).
Farkli bir bakisla, Yitro'nun Yahudi olurken “Had
— Keskin” bir aletle siinnet olugundan da

bahsediliyor olabilir (Meam Loez).

10. Misir’in ve Paro’'nun elinden - Tam
ceviriyle “Misir'm elinden ve Paro'nun elinden”.
Pasuk her ikisini de vurgulamaktadir zira hem
Misir o zamana kadar highir kélenin kagamadigt
son derece iyi korunan bir yerdir, hem de Paro
ozellikle sert ve inatgt bir yoneticidir. Tanri Bene-
Yisrael'i her ikisine kargt kollayip 6zgiirliigiine
kavugturmustur (krg. Rasi).

Pasugun  devamindaki  “halki  Misir'in
hakimiyetinden zgiir kilan” ifadesinin tam cevirisi,

“halki Misw’'mn elinden kurtaran” seklindedir.
Kisacast, okuma kolayligini saglamak ve sdzciik
anlaminin  6tesindeki anlami  vurgulamak
amaciyla farkli cevirdigimiz pasukta bariz bir
tekrarlama vardir. Rabenu Behaye, burada iki
farkli kurtulustan bahsedildigini belirtir. Bunlarin
ilki “Misir'm elinden — yani Misir iilkesine hapis
olma durumundan”, digeri de “Misir’'in
hakimiyetinden — yani Misirlilar’a kolelik etmek-
ten” kurtulugtur (Ragi). Alternatif olarak, bagta-
ki “sizi Misr'in ve Paro'nun elinden kurtaran” ifade-
si Mose ve Aaron’dan, ikinci bslim ise halkin
tiimiinden bahsediyor olabilir (Ibn Ezra; Ragbam;
Rabenu Behaye). “Moge ve Aaron ; Tanri onlara
ceza verdigi sirada aracilik yapan sizi Misir'in
elinden, 6niine gelip sert uyarilarda bulun-
dugunuz sirada Paro’nun elinden kurtaran ve
halki Misi'in zorladigi  kolelikten [ayrica
Kizildeniz’de (Ibn Ezra)] kurtaran Asem,
Miibarek’tir” (Sforno).

Agem Miibarek’tir — Ibranice Baruh Agsem.
Baruh sdzciigii bir insana yonelik kullanildiginda
“miibarek kilma” anlami tagisa da, Tanrt soz
konusu oldugunda bir insanin bunu yapabilecegi-
ni diigiinemeyiz. Dolayisiyla “Tanri'yt Miibarek
kilmak” ifadesi, Yahudilik’te “Tanrt’nin, olas: tiim
bereketin tek Kaynagi oldugunu ilan etmek”
anlamindadir. Bir Yahudi herhangi bir beraha
soylediginde yaptig1 budur.

Alternatif olarak bu sozciik “Gvgiiye layik” ya da
“ougiiniin hedefi” seklinde de anlagilabilir.
Yitro’nun bu davranisi, bir mucizeye tanik olun-
dugunda Tanr’’yi dvmenin gerektigini 6gretir
(Talmud — Berahot 54a). Ayrica bunu yapan
kiginin Mose ve yanindaki oldukca kalabalik halk
degil de, daha Yahudilik’i yeni kabul etmis olan
Yitro olmasi, Bene-Yisrael icin eksi bir puandir

(Talmud — Sanedrin 84a).

11. Tiim ilahlardan — Bu sézler, Yitro'nun diinya
tizerindeki her tiirlii putperest uygulamay1 bildigi
ve uyguladigi konusundaki geleneksel bilgiyi
desteklemektedir (Mehilta; Rasi). Yitro tiim
inanglar1 tanimig, tiim putlart gérmiig ve sonun-
da bunlarin hicbirinin gegerli olmadigina karar
vererek Tanr’'nin her geyin {istiinde oldugunu
anlamigtir. Yitro Tanri'yt Moge ile tanismadan
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ilgilenebilmesini ¢nermektedir. Sonug olarak,
halk daha hizli ve verimli bir egitim ve mahkeme
siirecinden gecmis olacakur.

Yitro'nun fikri mantikli da olsa, bu halk igin
tamamen ideal bir ¢dziim getirmis degildir. Ne de
olsa bu ©neriyi kabul etmekle, ulus Mose'nin
kisiligi, etkisi ve dgretmenligini dogrudan tecriibe
etmekten mahrum kalmisti. Mosenin bu 6neriyi
halka sundugunu ve halkin kabul ettigini gorii-
yoruz (Devarim 1:14). Fakat Mose bu durumdan
memnun kalmamig, yagaminin son giinlerinde
onlart azarlarken, bu teklif kargisinda “Ogret-
menimiz Moge; bilgiyi kimden &grenmek daha
iyidir? Sizden mi yoksa bir 6grencinizden mi?
Elbette sizden dgrenmek daha iyi degil midir?”
demelerini bekledigini belirtmistir (Rasi 0.a.). Bu
da, herhangi bir konuda “mantikli gériinen” daha
verimli bir siireg ile, insanin kendisini bilge ya da
etkileyici bir lidere baglamasi arasmda secim
yapilmast gerektiginde, ikincisinin agir basmast
gerektigini dgretmektedir.

13. Ertesi giin — Basit anlamda bu, Yitro'nun
gelisinin ertesi giiniidiir ve Moge, gorevinin bir
pargast olarak yargi sandalyesine oturmustur (Ibn
Ezra; Ramban; Josephus, Eski Donemler 3:4:1).
Diger yandan Rasi, bunun bize higbir sey ¢gret-
meyecegini, zira Yitro'nun tam gelis tarihinin
zaten bilinmedigini isaret ederek, bunun bagka
bir zamani ifade etmesi gerektigini belirti. Onun
yerine geleneksel bir bilgi aktarir: Mose'nin
insanlari yargilamaya oturdugu “ertesi giin”, onun
ikinci On Emir levhalariyla Sinay dagindan
dondiigii Yom Kipur'un ertesi giiniidiir (Mehilta;
Targum Yonatan; bkz. 34:29; Devarim 10:5).
[branice Mimahorat. Bu sozciik, énceki giinle bir
tir kargilasirma yapma anlami verir. Bu
kargilagtirma bir benzerlik ya da tezat vurgulama
seklinde olabilir. Ornegin 32:30’daki kullanimin-
da, Altin Buzag: giinahma katilanlarm ertesi giin
bundan pismanlik duyuglarindaki tezat, Vayikra

23:15’teki  kullanimda ise Bene-Yisrael'in,
Pesah’m ilk giinii ulastiklar1 kutsiyet diizeyini,
ertesi glinkii sembolik uygulamayla ayni gekilde
koruma isteklerindeki benzerlik vurgulanmak-
tadir. Bu pasukta da, Rasi, halkin, af giinii ve
Yahudiler’in birbirlerini affedip bir ulus olarak
birlestikleri giin olan Yom Kipur'un ertesinde
yargilanmaya geldigini belirtir. Yarginin amaci
anlagsmazliklarn ¢oziime kavusturulmasidir. Halk
da, Yom Kipur'daki birlik ruhunun bir devami
olarak, ertesi giin davalarin goriilmesi icin
Mosge’ye gelmistir (Rabi Yosef Dov Soloveitchik).

Sabahtan aksama kadar — Mose, biitiin giin
boyunca insanlar1 yargilamig olabilir mi? Eger
boyleyse Tora dgrenimini ne zaman yapmistir
[ayrica ulusa ne zaman Tora 6gretmigtir (Levus)]?
Mose’nin biitiin giiniinii yargiyla gegirdigi syle-
nemez. Buradan yola ¢ikan Hahamlarimiz, bir
davayt usuliine uygun ve adil bir sekilde deger-
lendiren bir hakimin, bunu sadece bir saat yap-
mig olsa bile, “sabahtan aksama kadar” Tora
dgrenmis ve Yaratihis'ta Tanri’nin ortagi olmug
gibi degerlenecegini belirtirler (Talmud — Sabat
10a; Rasi; krs. Beregit 1:5). Zira evren
yaratildigindan beri, varligini {i¢ sey sayesinde
stirdiirtir: Tora kanunu, dogruluk/gercek ve barig

(Misna — Pirke Avot 1:18).

14. Neden ... tiim halk ... hazir duruyor? —
“Yargi sirasinda yargicin  oturmasi, dava
taraflarmin ayakta durmasi gerektigini anliyo-
rum; ama tiim halki birden yargilamiyorsun ki?
Neden tiim halk hazir duruyor?” (Toledot Yitshak).

15. Tanri[’nin talimatini] 6grenmek icin —
Targum Onkelos Rasi. Ya da “Tanri’min dgretisini
agrenmek icin” (Ibn Ezra). Tam ceviriyle “Tanr’y:
aramak icin”. “Tanrt'yt aramak” ifadesinin iki sey
icin kullanildigini gérmekteyiz: Bunlardan biri
saglik konusunda Tanri'ya dua etmek iken
(Melahim II 8:8), digeri bilinmeyen seyleri 6gren-
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2 Mose'nin kaympederi Yitro, Tanr1 adina bir Ola-korbani ve [bagka] korbanlar getirdi.
Aaron, Yisrael'in ileri gelenleri ile birlikte, Tanri'nin huzurunda Mose’'nin kayinpederiyle

yemek yemeye geldi.

B Ertesi giin Mose halk yargilamaya oturdu. Halk sabahtan aksama kadar Mose’nin
yant baginda ayakta durdu.'* Mose'nin kaympederi, onun halka tiim yaptiklarini gériince,
“Nedir bu halka yaptigin?” dedi. “Neden sadece sen otururken tiim halk sabahtan aksama
kadar karginda hazir duruyor?” *® Mose kayinpederine “Ciinkii halk Tanri[’nin talimatini]

dgrenmek igin bana gelir” diye cevap verdi.

12. Ola-korban1 — Tam anlamiyla “yiikselen”. Bu,
Mizbeah tizerinde tamamen yakilan ve her seyiyle
yukartya “yiikselen” tiirde bir korbandir. Bkz.
Beresit 8:20 agk.

Yitro, Yahudilik'e gecis prosediiriiniin bir pargast
olarak Berit Mila yapmis ve mikveye dalmistir.
Ola-korban1 sunmak da bu prosediiriin bir
pargasidir. Yitro bunun yaninda bagka korbanlar
da yapmistir. Bunlar, kismen Mizbeah’ta yakilan
fakat bazi bolimleri de korbant sunan kisiye
kalan, Selamim tiiriindeki korbanlardir (Rasi; Ibn
Ezra). Yitro bunu, Tanri'ya, Sehina'nin kanatlari
altina girme sansini kendisinden esirgemedigi
i¢in bir stikran belirtisi olarak sunmugtur. Daha
sonra Yitro, hayatinin bu ¢cok ¢énemli olayin1 bir-
likte kutlamak {izere, bu korbanlarla bir ziyafet
verir. Cok sayida korban yapmast (“korbanlar”),
Aaron ve halkin ileri gelenleriyle birlikte cok
konuk cagirdigini gosterir.

Rabenu Behaye, bu ziyafet yemegini, Yitshak'in
Yaakov’a beraha vermeden 6nce yaptig ziyafetle
kargilastirir. Insanoglu ruh ve bedenden olusur,
ve birinin saghgr bir digerini etkiler. Viicut
huzurluyken ve miizik, yemek gibi zevklerden
faydalaniyorken, ruhsal algilar da daha acik olur.
Bu nedenle, Yitshak'in ruhsal yiikselisindeki bir
etken de, oglunun bir evlat olarak baghligin:
gostermek igin hazirladigi yemekten duydugu
zevkti. Burada da, Yitronun Secilmis Halk arasi-
na katiligt da bir ziyafetle kutlanmaktadir. Bu da,
katilan herkesin Tanri bilincini daha st
diizeylere tastyan bir durumdur.

Aaron, Yisrael'in ileri gelenleri — Peki ya Moge?
Ibn Ezra, ziyafet Moge’nin ¢adirinda verildigi i¢in
pasukta onun isminin ge¢medigini belirtir.
Yitro'yu kargilamak igin ¢ikmig olan Mose’nin
ziyafete katilmayarak ona saygisizlik etmesi
diistiniilemez. Yine de Moge kendi ¢adirindaki bu
ziyafete farkl bir sekilde katilmis, oturup yemek
yerine, ayakta durup konuklarina hizmet etmeyi
tercih etmigtir (Rasi). Zira en {ist diizeydeki
insanlar, kendi rahatindan 6nce bagkalarininkini
diigtiniirler.

Tanr’nin  huzurunda “Tanr’'min  Kutsal
Varligi'nin bilincinde” (Ralbag; Hirsch). Bagka
bir goriige gore, ziyafet, Moge’nin insa etmis
oldugu mizbeahin 6niinde verilmekte oldugu igin
bu ifade kullanilmaktadir (17:15; Sforno;
Abravanel). Bagka goriiglere gore, sz konusu
mekan yanan caliliklar (Josephus Flavius, Eski
Dénemler 3:3), Sinay dagi (Ralbag) ya da
Mosge’nin ¢adirinin dogu tarafidir (Ibn Ezra; Sehel
Tov). Alternatif olarak “Tanr’nin huzurunda [kor-
ban edilen hayvamn etinden] yemek iizere geldi”
(Hizkuni).

Talmud bu ifadeden bir sonug g¢ikarir: “Tora
otoritelerinin katilimiyla gergeklesen bir ziyafete
katilan kisi, Sehina'nin Nuru'ndan zevk alir

gibidir” (Berahot 64a; Rasi)

Yemek yemeye — Selamim-korbanmmin etlerini
yemeye (Ibn Ezra). Tam ceviriyle “ekmek yemeye”.

13-26. Yitro’'nun 6nerisi. Yitro, bir tirli actk-
layamadigi bir olaya taniklik etmektedir. Moge
oturmakta ve biiyiik bir kalabalik onun 6niinde
ayakta durmaktadir. Bu sahne kargisinda, Yitro
Mose'ye sitem eder, ¢linkii bu davranigin ulusun
itibarina hakaret anlamina geldigi goriigiindedir.
Otoritelerin agikladigi gibi, Mose, halkin kendi-
sine {i¢ nedenden dolayr geldigini sdyleyerek
cevap verir: Halk, Mose’nin ya dua ve bera-
halarini, ya anlagmazliklari ¢dziimlemesini, ya da
Tora'nin kurallarint dgretmesini veya acikla-
masint istemektedir (p. 15-16). Eski zamanlarda
ve Talmud déneminde, bir 6gretmen ya da yargig
otururken, oOgrenciler ayakta dururdu. Bu,
sayginin ifadesi olmanin yaninda mahkeme

kanunudur da (Talmud — Sevuot 30b).

Mose'nin bu agiklamasma ragmen, Yitro, bu
uygulamanin zarar verici oldugunu 6ne siirmek-
tedir: Hem Mose, hem ona yardim eden ileri
gelenler hem de yorgun diigen halk bundan et-
kilenmektedir. Bunun iizerine Yitro, soru veya
dava sahiplerinin, sorunlarmi “alt mahkemelere”
sunmalarint éneren bir delegasyon sistemi olus-
turulmasini ve bu sekilde, Mose'nin de sadece
kendi katilminin o6zellikle gerektigi durumlarla



200 Yitro

T2 °hLRY) YoX X3 927 oY D e
AN R » PATIATARY DOFPRT CPOCNR CAYTIM WYY T WK 17
nHXTDI Pap YA m WY APX WX 1277 20RD YRR Awn 1
737 MPY TANKD 2T n TAITD PY WK AN oyOs
"y O¥? mAN WU TRy DERR M TIYR 9pa ypw afly w o
OTAR ARTATT) 5 DUIPRTTOR DUI2TTTNR AR NN DR 20
TPYRITRY A2 107 Y7INR 07 AYTIM NTATNR) 0PN
WIR DTYR CRT AWK OY70Dn mmn ApK) s oy R 2
DR I MRD Y DEYX TR DIRY PRl Y2 ORI py

ey e

cegim bu Oneriyi uygulamaya karar verirsen,
oncelikle Tanr’nin onayint almalisin (krs. Rasi).
Bunu yaparken Tann da sana yardimcr olacaktir
(Ibn Ezra)”.

Sen... — Yitro, bazt davalarin sadece Mose'nin
ilgilenmesi ile sonuglanabilecegini kabul eder.
Boylece, Mose Tanr ile halk arasindaki araci
olmaya devam edecek, Tanr’nin emirlerini halka
getirecek, halkin dilek ve sikayetlerini de
dualariyla Tanri'ya iletecektir. Ayrica, Mose,
halka Tora'nin genel kurallarmi da ogretecek,
onlart yerine getirmeleri konusunda dikkatle
uyaracak, bunu yapmadiklar1 takdirde onlart
bekleyen cezalar hakkinda bilgilendirecektir.
Ancak, kurallarin uygulanmasini ve delillerin
incelenmesini gerektiren tartismalar icin Yitro,
bir delegasyon sisteminin olugturulmasini éner-
mektedir.

20. Aydinlat — Krs. Hirsch; krs. Saadya Gaon. Ya
da “halk: [Tora'min emirleri konusunda] wyar” (Ibn

Ezra).

Uzerinde vyiiriiyecekleri yolu ... bildir — Basit
anlamimnin yaninda, bu, ayn1 zamanda, mezarlik-
larin bir tag ya da anitla isaretlenmesi gerektigine
dair prensibe Tora'dan bir destektir. Zira bir
mezara yaklagmasi yasak olan bir Koen (Vayikra
21:1), hangi yoldan gidebilecegini bu sayede bile-
cektir.

21. Liderlik i¢in gerekenler. Ragi’ye gore, Yitro,
yargmin uygulanmasinda Mose'ye yardim edecek
lider ve hakimler igin dort gereklilik siralamak-
tadir. Fakat p. 25’te belirtildigi gibi, Moge istenen

niteliklerden sadece birine uyan [“giic sahibi”]
kisiler bulabilmistir. Ramban’a gore ise, ilk nitelik
olan “gii¢c sahibi” olmak, diger {i¢ maddenin ana
bagligidir ve onlari biinyesinde barindirmaktadir.
Bu goriis dogrultusunda, Mose p. 25’te tam
olarak aranan nitelikteki insanlari segmis olmaktadir.

Giic sahibi — Ibranice Hayil. Bkz. Melahim I
1:42; Migle 12:4, 31:10; Rut 3:11. “Zengin”;
dolayisiyla yargi sonucunu kendi servetleriyle
etkilemek isteyebilecek dava taraflarmdan et-
kilenmeyecek (Mehilta; Rasi; Sehel Tov; krs.
Beresit 34:29; Yesaya 8:4, 30:6; Yirmeyau 16:3).
Meam Loez ise buradaki “zengin” sozciigiiniin
maddi degil Tora bilgisi agisindan olmast gerek-
tigini vurgular.

Ya da “yetenekli” (bkz. Beresit 47:6) ve yargilama
kapasitesine, hukuk bilgisine ve sorun ¢dzme
yetenegine sahip kisiler (Sforno). Diger alterna-
tifler soyledir: “iginin ehli” ya da “becerikli; hiiner-
li” (Hirsch); “liderlik ozelligine sahip” ya da “etkili;
verimli” (Ramban); “giiclii kuvvetli” (Ibn Yanah);
“cesur” ya da “kendine giiveni tam” (Midras —
Tanhuma 2; Ralbag); “girisimci — halkin derdini
goriince bunu gidermek igin hemen ige koyulan”
(Divre Selomo; Meam Loez); “yiiksek konum sahibi”
(Ragbam); “sistiin nitelikli” — yani kendini kontrol
etmeyi bilen, ahlak ve liderlik diizeyi yiiksek
(Rambam, Yad — Sanedrin 2:7).

Tanrr’dan ¢ekinen kisiler — Tanrt'ya olan sorum-
lulugunun, giiglii bir insan kargisinda duyabile-
cegi korkunun g¢ok 6tesinde olmast gerektigini
bilen (Ibn Ezra). Boylece, Ilahi otoritenin temsil-
cisi olan hakimler, riigvet, dalavere veya

16
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16 “Bir davalar1 oldugunda [davaci] bana geliyor; ben de kisi ve akrani arasinda yargimi
isletip, Tanr’'nin Kanunlarr'ni ve Ogretileri’ni bildiriyorum”. " Mose'nin kaympederi, ona

“Yaptigin sey [bence] iyi degil” dedi.

18 “Kesinlikle yipranirsin — hem sen hem de beraberindeki bu halk. Ciinkii konu senin
[kaldirabileceginden] daha agir; bunu tek basina yapamazsin. " “Simdi sziimii dinle. Sana
ogiitte bulunacagim; fakat Tanr1 da yaninda olsun. Sen Tanri’'nin kargisinda halk adina
[temsilci] olmal1 ve davalar Tanr'ya gdtiirmelisin.

2% Onlar1 kanun ve ogretiler hakkinda aydinlat, onlara tizerinde yiiriiyecekleri yolu ve

yapmalari gereken seyi bildir.

2l “Fakat [aym1 zamanda] tiim halktan, gii¢ sahibi ve

Tanri’'dan ¢ekinen kisiler, diiriist ve haksiz ¢cikardan nefret eden insanlar bakmali, [onlar
halkin] tizerine binbagilar, yiizbagilar, ellibasilar ve onbagilar olarak atamalisin.

me amacint yansitir (Beresit 25:22). Mose,
halkin bircok amacla kendisine geldigini ve tiim
bunlara cevap verebilecek tek kisi kendisi oldugu
icin (Ragbam), herkesin sirasini beklemek zorun-
da oldugunu soylemektedir. Ayrica halk sadece
yargilanmak degil, Tora ©grenmek igin de
Mogse'ye gelmektedir (Ramban; Rabenu Behaye).

Sforno'ya gore, Mose’nin yargist sirasinda gok
sayida insanm uzun siire beklemesinin nedeni,
belirli bir 6ncelik sirasinin varligidi. Mose’nin
Oncelikle liderlerin kamusal refahla ilgili sorulari-
na cevap vermesi gereklidir [“Tanr'yr aramak
icin”]. Zira halkm tiimiinii ilgilendiren konular,
oncelikle Tanri'ya danisilarak gergeklestirilirdi
(krs. Bamidbar 9:20). Bunun ardindan sira, bizzat
halkin ileri gelenlerini ilgilendiren anlagmazlik-
lara gelir; ¢iinkii bu, kurallarin pratik uygula-
malarini onlara en iyi 6gretme seklidir. Bu gekilde
onlar da insanlara rehberlik edebileceklerdir. Son
sirada ise, halkin kalan kisminin davalart
goriilmektedir. Bunun sonucunda, basit halk
genellikle beklemek durumunda kalmaktadir.

Bu ve srradaki pasuklarda kullanilan Isim, E-lo-
im'dir. Bu, Tanr’'nin Yarg: Niteligi'ni yansitan
Ismi'dir ve yargidan bahsedilen bu pasukta bu
sebeple kullanilmaktadir.

16. [Davaci] — Bu eklemenin sebebi, pasugun
cogul baglarken tekil tamamlanmasidir. Baglangic
coguldur “[onlarm] bir davalar oldugunda” ¢iinkii
bir dava icin en az iki anlagamayan kisi gerekir.
Fakat mahkemeye bagvuru daima sikayetci olan
taraf tarafindan yapilir (Ragi). Zoar'a gore ise,
“Bir davalan oldugunda bana [dava] gelir —
taraflarm kim oldugu beni ilgilendirmez; ben
sadece davanin kendisiyle ilgilenirim. Bana kisi-
ler degil, dava gelir”.

17. Mose’nin kaymnpederi — Tora, Yitro'yu bir
kez daha bu sifatla adlandirarak, birazdan
sunacag akilct dneri 6ncesinde onu bir kez daha

onurlandirmaktadir (Nahalat Yitshak).
[Bence] — Ibn Ezra.

18. Kesinlikle yipranirsin — Targum Onkelos.
Ibranice Nawol Tibol. Bu tip ikilemelerin kul-
lanimi, genellikle vurgulama amaci tasir. Ceviri
de bu dogrultudadir. Or Ahayim, baska agikla-
malar da Onermektedir: Yitro'nun kast ettigi
yipranma, iki agamada ortaya g¢ikabilir: Ilk asa-
mada insan kendisini biraz yorgun hisseder; fakat
bu hala kendisini ¢aligmaktan alikoyacak
diizeyde degildir. Ikinci agamada ise insan artik is
yapamayacak hale gelir. Ya da alternatif olarak,
yipranma sadece iglerin asil yiikiinii kaldiran
Mose’yle sinirli kalmayacak (Nawol), ona
yardimeir olan diger liderleri de etkileyecektir

(Tibol); bkz. s.a.

Alternatif olarak sozciik “Bilbul — Karmasa” ile
olast bir baglantiyla “Kafan ve sozlerin kar-
makarigik olacak” anlamina gelebilir (bkz. Beresit
11:8). “Birden ¢ok kisiye cevap vermeye kalkigin-
ca dilin karisacak. Ayni zamanda diger insanlar
da hep bir agizdan konustuklari icin karmaga
dogacak” (Ragbam). Ya da “Nafal — Diigmek”
kokiinden, solmug ve dokilen bir yaprak gibi
(krs. Teilim 1:3) “birden ¢ikeceksin” (krs. Ibn
Ezra).

Hem ... hem — Tam ceviriyle “sen de beraberinde-
ki bu halk da”. Her ne kadar dilin gelisine gore
“de” baglaglart cok ilging goriinmese de, soz
konusu metin Tora olunca bu sézciikler fazladan
birilerini ifade eder. Bagka bir deyisle, “sen de”
dendiginde, hitap edilen ek biri kast edilmekte-
dir. Rasi pasukta gecen iki “de” baglacinin birinin
Aaron, digerinin de yetmis ileri gelen kisiye denk
geldigini belirtir. Yitro bir varsayimda bulunmak-
tadir: “Yaninda Aaron ve yetmis ileri gelen olsa
bile, 6niindeki bu zorlu gérevi yipranmadan ye-
rine getirmen miimkiin degil” (Gur Arye).

19. Fakat Tanr1 da yaninda olsun — “Sana vere-
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goriilecektir (Talmud — Sanedrin 34b).

Biiyiik davayr sana getirirler — Yitro'nun
tavsiyesi “biiyiik” davalar konusunda olmasina
karsin, uygulama sirasinda Moge'ye 6zellikle
“zor” davalarin geldigini gérmekteyiz (p. 26). Bu
hakimler i¢in 6nemli bir derstit. Her “biiytk”
dava zor degildir; her “zor” dava biiyiik degildir.
Genelde “biiyiik” dava sansasyon yaratan [ya da
biiyiik miktarda paray1 konu alan] davadir; fakat
ierigi bazt durumlarda ¢ok kolay olabilir. Buna
kargilik, birgok “kiiciik” — ilgi ¢ekici olmayan [ya
da sadece birkag kurugu ilgilendiren] dava da
“zor” olabilir. Tora, iist mahkemeyi ilgilendiren
davalarin biiyiik ve sansasyon yaratanlar degil,
gergekten kiigitk mahkemelerin iginden g¢ika-
mayaca@1 kadar zor olanlar olmasi gerektigini
vurgulamaktadir. Bir yargici ilgilendiren, ortada-
ki para miktar1 degil, davanin kendisi olmaldir

(krs. Meam Loez).

Talmud’daki bir goriis, farkli bir bakisla, ileride
“zor” denmesinin konuyu agikladigini, dolayisiyla
“biiyiik” sozciigiiniin bagka bir seyi isaret etmesi
gerektigini belirtir. Buna gore pasuktaki “biiyiik
dava” ifadesi “biiyiik kisinin davasi” anlamin-
dadir. Buradan da bir Koen Gadol’'un davasimnin,
en yiiksek mahkeme olan 71 hakimli bir
mahkemede goriilmesi gerektigi ¢grenilmektedir

(a.k. 16a).

23. Tanr1 mutabik olursa — Mehilta; Rasi; Ibn
Ezra; Ralbag. Ya da “o zaman Tanri'nin emirlerini
rahatga dgrenebileceksin” (krs. Targum Yonatan;
Sehel Tov; Abravanel; Divre Salom; Hirsch;
Josephus 3:4:1).

Dayanabilirsin — Uzerindeki yiikii tagimaya
dayanabilirsin.

Baris icinde evine donebilir — Ragbam; Ibn Ezra;
Sehel Tov; Ramban. Tam ceviriyle “bars icinde
yerine dénebilir”. Alternatif olarak “tiim halk da
bans icinde yasama amacina ulasabilir” (Hirsch).

24. Mose kayinpederinin dnerisini dikkate aldi
— Yitro'un onerisinde o kadar biiyiik olan ne

vardir? Tiim halkin yiikiiniin sadece bir kigi
tarafindan taginamayacagini herkes diistinebilir —
bu kisi Mose bile olsa. Bu fikir neden Mose,
Aaron ya da bagka bir liderin aklina gelmemistir?
Dahast neden Tanr1 béyle bir sey sdylememistir?

Aslinda herkes bunu digiinebilecek diizeydedir.
Fakat hepsinin bu 6neride bulunmamak igin bir
nedeni vardir: Bu emri Tanri verse, halk
Mose'nin tek basina liderlige yeterli olmadigini
diigiinecektir. Mose kendi inisiyatifiyle bunu
yapsa, onun liderlikten bunaldig1 ve sorumluluk-
tan kagip gorevi bagkalarina atmak istedigi
fikrine kapilinacaktir. Dahasi, “siz kolay davalara
bakin, zorlar1 bana getirin” demek Mose’'nin ¢ok
iyi bilinen tevazuuna aykinidir. Aaron ve diger
liderler onerseler, yonetici olmaya ¢ok hevesli
olduklart gibi bir tablo ortaya gikacaktir. Halktan
herhangi biri de biiyiik liderlerine kargt konugma
cesaretini toplayamamusti. Dolayisiyla, benzeri
her durumda oldugu gibi, konuyu ¢oziimlemek,
digaridan gelen objektif bir goze kalmigti. Hem
Yitro'nun bundan herhangi bir ¢ikari olmadig
agiktir; hem de Moge’nin kayinpederi olarak ona
Oneride bulunma hakk: herkesge taninmaktadir.
Yitro énerinin Tanr'ya onaylattirilmast tizerinde
de durarak, kimsenin kafasinda siiphe kalma-
masini da saglamigtir (Meam Loez).

22



Yitro 203

18:22-24

22 “Normalde halki [bu segtiklerin] yargilasinlar. Her biiyiik davay1 sana getirirler; fakat
tiim kiiciik davalar1 kendileri goriirler. [Bu yapilanma,] Uzerinden [yiikiinii] hafifletecek,

[bu kisiler yiikii] senle beraber tagtyacaklar.

5 Bu plani uygularsan — ve Tanr1 mutabik olursa — dayanabilirsin. Tiim bu halk da barig

icinde evine donebilir.”

** Mose kaympederinin ¢nerisini dikkate aldi ve soyledigi her seyi yapt1.

tehditlerden etkilenmeyeceklerdir.

», «

Diiriist — Ya da “dogru”; “gercek”; en ufak bir
yalan ya da sahtelikten bile uzak. “Soziiniin er”
(Meam Loez).

Haksiz ¢ikar — Ragbam. Ibranice Betsa. Ya da
her tiirlii “ctkar” (Ibn Ezra; krs. Beresit 37:20).
Talmud’da “haksiz gikar” ya da “her tiirlii ¢ikar”
goriigleri arasinda bir tartigma vardir (Ketubot
105b; Mehilta). Ya da “adaletsizlik” (Rabi Arye
Kaplan); “hirsizik” (Ramban; Ragbam; Rabenu
Behaye; Meam Loez). Krs. Yehezkel 22:12;
Sofetim 5:19; Miha 4:13.

Ya da “paradan nefret eden” (Rasi). Genel bir
kural olarak, hakimler, kisisel kayba ugrasa bile,
ckonomik konularn giindem disi birakabilecek
karakterde olmalidir: Ornegin; boyle bir hakim,
hakkiyla elde ettiginden emin oldugu bir malvar-
ligina sahipse, ama sirf bunu kanitlayacak deliller
olmadig i¢in onu mahkemede kaybedecekse, bu
mallar1 elinde tutmayr reddedecek karakterde
olmalidir (Ramban’a gére Rasi). Bagkalarindan
para alma fikri bile onlarin diinyasina ait olma-
malidir (Targum Onkelos). Riigveti (ya da maddi
olmasa bile, kendilerini etkileyebilecek her hangi
bir girisimi) reddetmeli, veya cok para sevdasina
kapilmamalidirlar [zira zenginlik hata yapmaya
gok agik bir konumdur] (Mehilta). Ayrica
yargiclar uygunsuz yollarla elde edilen parayr da
kesin bir dille reddetmelidirler (Ramban). Bu
bakimdan Yahudiler'in en vyiiksek kurulu
Sanedrin  (bkz. Bamidbar 11:16 v.d.), “Sone
Doron — Hediyeden Nefret Eden” olarak agilabilir
(Imre Sefer).

Bakmali — Ibranice Teheze. Bu kok (Haza), fizik-
sel bir bakistan ¢ok, peygambersel bir bakisi ifade
eder (bkz. Beresit 15:1; Semot 24:11; Bamidbar
24:4, 24:16). Yitro, “secmelisin” dememistir. Mose
stz konusu secimi, Ruah Akodes ile yapacaktir
(Rasi). Mose bir kiginin yiiziine bakip kisiligini
okuyabilme yetenegine sahiptir. Bu sebeple segim
igini bir bagkast degil, ozellikle o yapmalidir
(Rabenu Behaye).

Binbasgilar... onbagilar — Krg. Devarim 1:15. Bu
siniflandirmayla, her on kisilik grubun basi, en
basit davalarda karar verecek, daha zorlu olanlar

da, zorluk derecesine gore, hiyerarginin daha
tistiindeki yargiglara yansiyacaktir. Kimsenin
icinden ¢ikamayacagi veya peygambersel bazi
giicleri gerektiren davalar ise Mose’ye gelecektir.
Bu yapilanma ile Moge’nin 6niine ¢ok seyrek
olarak dava gelecektir (Sforno). Séz konusu
yargiglar, ozellikle parasal anlagmazliklarla ilgili
davalardan sorumludurlar.

Her lider, baginda bulundugu gruba dahildir.
Bagka bir deyigle bir on bagt 9, bir binbagt da 999

kisinin sorumlusudur (krs. Rasi).

22. Normalde — Tam ceviriyle “her zaman” ya da
“tiim zamanlarda”. Fakat davalar bazi zamanlarda
Mose'ye de yansiyacagina gore, bu ifadenin
anlam1 “genel olarak; istisnai durumlar haricinde”

seklindedir.

Alternatif olarak, bu yargiglar, bagka bir isle
mesgul olmayacak, bir dava geldiginde, onu
gérmeye her zaman misait olacaklardir; diger
zamanlarin1 da Tora egitimiyle gecireceklerdir
(Meam Loez). Ya da, herkesin seni beklemek
zorunda oldugu simdiki durumdan farkli olarak,
insanlar bir davalari oldugunda, davasmi gore-
bilecek yetkili bir mercii her zaman bulacaktir.
Zira su anki durumda bircok kisi cok bekleme-
sine kargin davasi goriilemediginden haksizlikla
kargt kargtya kaliyor. Oysa yeni yapilanma sonu-
cunda anlagmazliklar siiratle ¢oziimlenebilecek
ve bu sayede tiim halk baris icinde evine donebile-
cektir (s.p.)” (Ramban). Halk, adil bir gekilde
yonetildiginden emin olunca, huzurlu olacak,
kizginlik ve pigmanliktan uzak duracaktir. Insan-
lar, daha iyi baglantilara sahip bireylerin kendi-
lerinden yararlandiklari diistincesinden kurtula-
cak, bu sekilde, problemler ve yoksullukla daha
kolay basa ¢ikabileceklerdir. Bu sebeple,
Amida’da adaletin yeniden gelmesini dileyen
“Asiva Sofetenu — Hakimlerimizi Geri Ver” baglik-
l1 paragrafta, “ve bizden tiziintii ve stkintryr uzak-
lastr” dilegi de yer ali. Ciinkii adalet olunca
mutluluk da olusur.

Hahamlarmmiz, bu ifadeyi  “[Normalde
mahkemeler giindiiz caligmasina kargin] Parasal
davalara geceleyin bile bakilir” prensibinin
temeli olarak agiklarlar. Bu davalar “her zaman”
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bahsedilen ay, yilin {igiincii ay1 olan Sivan’dir. Bu
ay genel olarak Mayis sonu ya da Haziran bagina
rastlar.

Bu giinde — Ros Hodes'te; yani ayin ilk giiniinde
(Talmud — $abar 86b; Mebhilta; Targum Yonatan;
Ragi; krg. Ibn Ezra). Tora, Misir’dan Cikig
ertesinde 49 giin tamamlandiktan sonra 50.
glinde bir Sabat gini alinmistur. Cikig da
Pergembe sabahi gergeklesmistir. Tora'nin tam
olarak hangi tarihte alindi1 konusunda bir goriis
ayriligi vardir. Rabi Yose 7 Sivan derken, diger
Hahamlar Toramnin 6 Sivan’da alindigmmi one
siirmektedirler. Goriig ayriliginin temelinde ya
Sivan ayinda Ros Hodes'in Pazar mi yoksa
Pazartesi mi oldugu (Rabenu Behaye), ya da
Mose Rabenu’'nun, her gsey hazir olmasina kargin,
fazladan bir giin daha hazirlik yapma amaciyla
Tora'nin verilisi igin bir giinliik erteleme isteyip
istemedigi vardir (Ragi; bkz. p. 11-15 ack.
Talimatlar k.b.). Sonugta Rabi Yose'nin goriist
saglam temellere sahip olmasina kargin, tarih
cogunluk Hahamlar’a gore 6 Sivan 2448 (14
Mayis MO 1312) olarak kabul edilmigtir (krs.
Rabenu Behaye). Buna gore, Bene-Yisrael 1
Sivan Pazartesi giinii ¢6le gelmisler, ertesi giin ilk
konaklama yerinden ayrilarak dagin karsisinda
kamp kurmuglar ve Tanri Mose'ye ilk uyart soz-
lerini sdylemis (p. 3-6) ve halk bu sozleri kabul
etmis (p. 8), Carsamba giinii Mose halkin ce-
vabin1 Tanrt'ya bildirmis (p. 8), 4 Sivan Persembe
glinli, o ve ertesi giin i¢in armma hazirliklart
yapilmig (p. 10), 5 Sivan’da Moge dagin eteginde
mizbeah1 kurmus (24:4) ve liciinct giin olan 6
Sivan Sabat’a hazir olunmustur (p. 11).

Bu pasukta baz1 gariplikler s6z konusudur. Once-
likle “bu giinde” degil, “o giinde” denmesi daha
uygun olurdu. Dahasi, bu pasuktaki “Sinay ¢éliine
geldiler” ifadesi fazla gibidir. Normal bir metnin
tarziyla dogrudan p. 2’den  baglanarak
“Refidim’den yola c¢iktlar ve Sinay coliine geldiler”

denmesi, sdzciikten tasarruf saglayacaktir. Fakat
Tora bir mesaj vermektedir. Tora sadece “o
zaman” almmis bir gey degildir. Tora insanin
yasami boyunca her giin “bu giinde” alabilecegi,
dgrenebilecegi ve o heyecani tadabilecegi bir
ogretidir. Bu sebeple Sefer-Tora berahasinda
“Natan Atora — Tora’yt Vermis Olan” degil “Noten
Atora — Tora’yv Vermekte Olan [Tann]” denir.
Bene-Yisrael i¢in de Misir’dan gikiglarindan beri
dort gozle bekledikleri zaman gelmistir. Aradan
gecen yedi hafta boyunca siirekli bu giinii
gtzlemigler ve her giin onlar icin “bugiin” gibi
olmustur. Bu sebeple Tora, konunun anlatimina
gegmeden once, Bene-Yisrael icin en ¢nemli seyi
bir baglikla vurgulamaktadir: Sabirsizlikla bekle-
nen an sonunda gelmis, Bene-Yisrael Sinay
¢oliine ulasmiglardir. Ve oraya gelip, Tora'yr ala-
caklart dag1 gordiikleri zaman, rahati, yiyecegi
veya suyu hi¢ diigiinmeden hemen kamp kur-
muglardir (krs. Meam Loez).

Sinay ¢oliine geldiler — Bu olay Yitro'nun
gelisinden 6nce meydana gelmis olabilir (bkz.
Perek 18 bagindaki agiklamalar). Alternatif
olarak  Yitro  geldiginde  belki  hala
Refidim'deydiler; fakat Yitro dogudan geldigi
icin, “Tanr’'nin Dagi"na vardiginda Mose'ye
haber géndermis olabilir.

2. Refidim — Bkz. 17:1, 17:8.

Colde konaklamiglardi — Rabenu Behaye’nin
actklamasina gore, halk Refidim'den c¢iktigi giin
Sinay ¢6liine ulagmis ve hemen kamp kurmusgtur.
Ertesi giin de bu ilk kampi sokerek, dagin
karsisinda asil kamplarini kurmuglardir.

Halk sadece kelime anlamiyla degil, ayn1 zaman-
da simgesel olarak da c¢olde kamp kurmustur. Bir
prensibe gore Tora, ancak ve ancak, kendisini
verimsiz ve dviinecek higbir sey olmayan bir ¢ol
gibi yapan miitevazi insanlarda barmabilir. Bene-
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18:25-27 - 19:1-2

% Mose tiim Yisrael'den giic sahibi kisiler secti ve onlar1 halk tizerine binbagilar,
yiizbagilar, ellibasilar ve onbagilar seklinde, yoneticiler olarak atadh.

6 Normalde halk: [onlar] yargilayacaklardi. Zor davalart Mose'ye getirirlerken, tiim
kiigiik davalart kendileri goreceklerdi. ” Mose kaympederini ugurlad: ve [Yitro] iilkesine

gitti.

[53. On Emir]

19

! Bene-Yisrael'in Misir’dan ¢iktigr yilin ti¢iincii ayinda — bu giinde Sinay ¢oliine
geldiler. * Refidim'den yola ¢iktiktan sonra Sinay ¢oliine gelmisler, ¢colde konaklamiglardi.

Yisrael orada — dagin kargisinda kamp kurdu.

25. Giig sahibi kisiler secti — Once de belir-
tildigi gibi, Ramban'in agiklamasina gore bu
sozciikler, p. 21'deki tiim ozellikleri kapsamak-
tadir. Tim bu ozelliklerin tizerinde, bir kisinin
ozellikle iyi karaktere sahip olmasi gerekir
Tora’nin, biiyiik insanlar1 6vdiigi zaman onlarm
zekalart ya da bilgilerini degil, kisilik o6zellik-
lerinin vurgulandigini gérmekteyiz (bkz. Beresit
6:9, 17:1 ve 25:27; Bamidbar 12:3). Onemli olan,
bir insanin iyi karakter dzelliklerine sahip olmast,
algaklik, carpiklik ve sahtekarliklardan nefret
etmesi; sadece diiriistliik ve adaletle tatmin
olmasidir (Meam Loez).

27. Yitro ayriliyor. Daha ileride, Tora Yitro'nun
gidisinden bir kez daha bahsetmektedir
(Bamidbar 10:29-32). Orada, Mose, Yitro’dan
Yisrael ile kalmasini istemekte, ama Tora
Yitro'nun Mose'nin bu istegini kabul edip
etmedigini agik olarak belirtmemektedir. Rasi ve
Sforno’ya gore, hem bu hem de Bamidbar’daki
boliim, ayni olay ele almaktadir. Aslinda Yitro bu
boliimde anlatilan olaylardan bir yil sonra git-
mistir; ama Tora, tarzi geregi, belirli bir olay1 vak-
tinden once kapatmakta (krs. Beregit 11:32
ack.), ayrintilar1 ise daha ileride, Bamidbar
kitabinda vermektedir. Moge’ye yaptigi dnerinin
bir yil sonrasinda Yitro, kendi ailesini de
Yahudilik’e gegirme amaciyla evine dénmiistiir.
Kendisi Midyan'da kalmis, fakat cocuklari,
Yahudiler’e katilmiglardir (Yeosua 1:16). Bene-
Yisrael de Yitro'ya olan minnettarliklarini, onlara
Yeriho’da verimli bir arazi vererek gdstermigtir.

Diger yandan Ramban’a gore, Yitro ailesini
Yahudilik’e gecirmek igin tam olarak bu noktada
gitmig ve sonra geri gelmistit. Bu dogrultuda,
Bamidbar’daki béliim, ikinci geliginden bir stire
sonra Yitro'nun tekrar Midyan'a dénmek isteyisi-
ni anlatmaktadir. Fakat Yitro, Mose'nin 1srarlart
sonucu kalmig, Bene-Yisrael ile birlikte Erets-
Yisrael'e gitmis ve orada Yeriho yakinlarinda yer-
lesmigtir.

19.

< Sinay’a varig

Cikig'in doruk noktasina artik ¢ok az kalmigtir.
Gegmiste, Mose’nin, Yisrael'in kurtarilmaya layik
olup olmadigi hakkindaki sorularina, Tanri,
halkin Kendisi'ne her zaman hizmet etmeye hazir
oldugunu Sinay daginda kanitlayacaklarini
soyleyerek cevap vermisti (3:12). Ulus, Sinay
daginda kendi potansiyeline eriseceginin
bilincindedir ve gercekten de halk, ancak oraya
ulastiktan sonra tam bir ulus haline gelebilmistir.
Rabi Samson Raphael Hirsch, dnceki konakla-
malarin, Mose'ye — hatta Tanrt'ya — yonelik bazi
sikayetlere sahne olduguna, fakat burada — Sinay
daginda — tek bir olumsuz soz bile sarf
edilmedigine dikkat ceker. Ulus, amaglanan
hedefe ulagtiginin farkindadir. Refidim'deyken, su
stkintistndan dolayt Mose'ye yonelttikleri tehdit-
lerin yaninda, Amalek’in saldirisina  da
ugramiglardir (Perek 17). Hahamlarimiz'in belirt-
tikleri gibi, Refidim kelimesi, halkin Tora &greni-
minde gevsek davranmalara yapilan bir gon-
dermedir (bkz. 17:8 agk.). Tora heniiz bir biitiin
olarak verilmemisse de, halkin &grenime bagla-
mast igin bir grup emir Mara'da verilmisti (bkz.
15:25). Fakat bu 6grenimi ihmal etmelerinin
sonucunda Refidim'deki sikintilarla yiizlesmek
zorunda kalmislardi. Bunun 1siginda, Tora p. 2’de
halkin Refidim’den ayrildigini séyleyerek, sadece
cografi bir degisikligi degil, ayn1 zamanda tavirda-
ki bir degisikligi de vurgulama amacindadir. Halk
Refidim'den — &grenim gevsekliginden ayrilmig
ve kendisini Sinay'm simgeledigi goreve
adamigtir.

1. Misir’dan ¢iktig1 yilin tigiincii ayinda — Tam
ceviriyle “Misir’dan cikisuun diciincii ayinda”.
Fakat bu, Misir’dan ¢ikigin tam ti¢ ay sonrast
anlaminda degildir. Once de belirtildigi gibi
(Semot 12:1), Yahudi takviminde aylar Nisan
ayindan itibaren numaralandirilit. Dolayisiyla
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soylemeye aligtirmalidirlar. Ayni sekilde, onlart
Tora ogrenmeye tesvik etmeli, ozellikle Sabat
kandillerini yaktiklar1 sirada ©zel bir duayla
gocuklarinin bu 6grenimde basarilt olmasini
dilemelidirler. Zira bir mitsva yerine getirilirken
yapilan bir dua daha etkilidir ve Sabat kandilleri,
kadinlara 6zgii cok degerli bir mitsvadir. [3] Bir
aile bir emlak sattiginda, alici, sdzlesmede hem
erkegin hem de kadmin yazili mutabakati olmasi-
na dikkat etmelidir. Zira sadece erkegin ismi
varsa, kadm, satig sirasinda sadece kocasma
uyum saglamak amaciyla buna sozlii bir onay
verdigini, fakat aslinda satisi kabul etmedigini
iddia edebilir ve kocasinin 6liimi halinde, evlilik
anlasmasi geregi evin kendisine ait oldugunu éne
siirerek satigt gegersiz kilabilir. Tanri da benzer bir
sebeple, bu antlagmada o©zellikle kadinlarin
onayini istemigtir. Bu sekilde erkekleri baglayan
her sey onlar1 da baglayacaktir. [4] Bene-Yisrael
Misir’dan kadinlarin 6zverisi sayesinde ¢ik-
miglardir. Bu sebeple Tanr1 onlari onurlandirmak-
tadir (Meam Loez).

[Tam olarak] — Rasi. Bkz. p. 6 agk.

Soyleyecek ... Anlatacaksimn — “Tomar — Soyle”
sozcligl, sakin bir konusma bigimini ifade eder.
Dolayistyla Mose, kadinlara hitap ettigi zaman,
emirleri, onlarm sefkatli, ana¢ dogalarma uygun
sekilde dile getirmelidir. Erkeklere yonelik hitap
ise “TaGeD — Anlat” seklinde tanimlanmaktadir.
Bu sozciik Tanah’taki diger benzerlerinden farklt
olarak, fazladan bir Yod harfi ile yazilmistir. Bu da
onu, olduk¢a act bir bitki olan “GiDin — Pelin
(artemisia absinhum)” akraba haline getirmekte-
dir. Kisacast Mose'nin erkeklere anlattiklari,
Yahudilik'in zorlu yanlaridir. Kimsenin Tora'yr
aldiktan sonra, onu kendi istegi ya da keyfi
dogrultusunda uygulaylp uygulamamaya karar
verme yetkisi olmayacaktir. Tanri’'nin kullar1 ola-
caklar, kiiciik ya da biiyiik, herhangi bir mitsvay
ihlal etmenin cezai sonuglarina katlanmak
zorunda kalacaklardir (Rasi).

4-6. Tanr’'nin teklifi. Yisrael'in Sinay’a gelmek-
teki amaci Tora'yt almak icin gelmigtir. Dahas,
Tanr’'nin da — Yaradan ve onlar1 esaretten kur-
taran Varlik olarak — onlarin Tora'yt kabul
etmelerini talep etme hakk: vardir. Buna ragmen,

Tanrisal tasar1 boyle degildir. Hahamlarimiz'in,
¢ok bilinen bir anlatimla 6grettikleri gibi (Sifre,
Vezot Aberaha), Tanri, Tora'y1 bagka uluslara da
Onermis, ama hepsi de, Tora'nin emitleri kendi
ulusal karakterleriyle celigtigi icin bunu reddet-
miglerdir. Esav’m soyu, cinayeti yasaklayan bir
kanunu kabul edememistir. Yigmaeliler, hirsizligt
yasaklayan bir yasaya hazir degildir ve Lot'un
soyu zinayl men eden bir kanunu benimseyecek

degildir. Artik sira Yisrael'dedir.

Yukaridaki diyaloglarin ¢nemi, insanoglunun
maneviyatinin en derinliklerinde baz1 dogal giig-
lerin sabit bir sekilde yerlesmis oldugunu goster-
mesindedir. Uluslarin kendilerine has 6zellik-
lerinin bulunmasi, yiizyillar boyunca tarihin
mesaji olmustur. Tora, sadece, igerdigi emirlere
uyabilecek bir ulusun, ulusal mirast olabilir.
Nesiller boyunca Esav halkinin kana susamugligi,
Yigmaeliler'in sahtekarligi veya Lot soyunun
ahlaksizlig1 gibi kotiiliik ve murdarlikla beslenmis
bir ulusun Tora'y1 benimsemesi miimkiin degildir.
Yisrael'in hentiz igerigini bile bilmeden Tora'yr
hevesle kabul etmesinin temelinde, kuzenlerinin
reddetmis oldugu Atasal mirasa sahip cikmig
olmalart vardir.

4. Kartal kanatlar1 tizerinde — Bu ifade,
Tanr'nin Yisrael'e duydugu sevgiyi simgelemek-
tedir. Bir kartal, yavrusunu sirtinda tasir; bu se-
kilde kendi viicudunu, insanlarin atabilecegi
oklara karst siper eder. Diger kuglardan ise hig
korkusu yoktur. Tanr1 da, Yahudiler’i Kizildeniz
kiyisinda, Misirhilar’dan  korumak amaciyla,
aralarina ates ve bulut siitunlari yerlestirmis,
onlart1 Misirlilar’in attiklari ok ve mancinik
taglarindan bunlarla korumustur (bkz. 14:31
ack., Elli Mucize k.b. madde 4).

Bir agiklamaya gore, “kartal kanatlan”, Misir
Cikist sirasindaki hizi ifade etmektedir (bkz.
12:37 agk.; krs. Rasi). Bagka bir goris, bunun
simgesel olarak Bene-Yisrael'in bagka hicbir
ulusun sahip olmadigi bir ayricaligi yasadigmi
belirttigini dne siirer (krg. Sforno). Yine bagka bir
goriige gore bu, Bene-Yisrael'in, bir kartalin
stiziliigi gibi sorunsuz ve hizli bir sekilde
Kizildeniz'in kuruyan zemininden gegisini ifade
etmektedir (Ragbam).

3
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19:3-4

? Mose Tanrr'ya ¢ikti. Tanr1 dagdan ona seslenerek [soyle] dedi: “Yaakov Ailesi'ne
[tam olarak] soyle sdyleyecek, Bene-Yisrael'e anlatacaksin:
* ‘Misir’'da yaptiklarimi ve sizi kartal kanatlari iizerinde tagtyip ve Kendim'e yak-

lagtirdigimi bizzat gordiiniiz.

Yisrael de kendilerini “¢ol gibi” yapmuslar,
Tanr'nmn  sozleri  kargisinda  tevazuyla
egilmiglerdir. Bu, Refidim'in temsil ettigi gevsek-
likten uzaklagmanin ardindan agtiklart ikinci

basamaktir (bkz. s.a.; Or Ahayim).

Yisrael ... kamp kurdu — Ibranice Vayihan.
Tora'nin diger yerlerinde kamp kurma anlamin-
daki bu fiil hep ¢ogul [Vayihan] sekilde kul-
lanilmigken, burada tekil haldedir. Ragi halkin bu
noktadaki durumunu aciklar: “Keis Ehad Belev
Ehad — Tek vyiirege [diisiince, amag ve niyete] sahip
tek bir kisi gibi”. Yisrael'in en yiice amacina ulasa-
bilmesinin temelinde birlik yatar. Bu sebeple, ta-
rihin bu doruk noktasinda en ¢nemli sey, halkin
birlik olmasidir. Bene-Yisrael bu sekilde Tora'yr
alabilmek icin {igiincii sart1 yerine getirmigtir (Or
Ahayim).

Tanri, biraz ileride (19:21) Mose'den, Sehina
orada oldugu siirece, kimsenin daga ¢ikmamasi
icin halki uyarmasini istemektedir. Zira bu
onlarin 6liimiine yol agabilecektir. Mehilta bunu
soyle aciklar: Tanr igin, o anda tek bir
Yahudi'nin 6liimii bile, biytk bir toplulugun
oliimii kadar biiyiik bir trajedi olacaktir. Kisacast,
agikga, Yahudiler birlik olduklarinda, bireysel
degerleri de normalden ¢ok daha fazla olur
Buradan, her bir Yahudi'nin bir digeri i¢in sorum-
Tanr’'nim tek bir kayba bile gz yummamasi gibi,
Yahudiler de kardeglerinin maddi veya manevi
ihtiyaclartyla ilgilenmekle yiikiimliidiir (Rabi
Aaron Kotler).

Dagin — Hakkinda “bu dag iizerinde Tanri'ya
ibadet edeceksiniz” (3:12).

Kargisinda — Dogusunda (Rasi). Dagin “kargis1”
basit anlamda herhangi bir yani olduguna gére,
basitge “yaninda” denebilirdi. Fakat Tora 6zellik-
le “karsis1” diyerek, bahsedilen nesnenin “yiizii”
kabul edilen yerin kargisint kast etmektedir.
Genel bir kural olarak, dag gibi biiyiik ve duragan
bir nesnenin “yiizii”, dogu tarafidir (bkz. 26:18
agk.; Mizrahi). Ya da “cevresinde” (Ibn Ezra; krs.
Bamidbar 2:2).

3. Bu pasuk, Tanri'nin halka mesaji ve onlarin
Tanrt'ya cevaplarini da igeren bir diyalogu
baglatir. Bu diyalog, Yisrael'in Tora’yt almak
isteyip istemedigi [zira bu gonillii olmalidir],
Sinay’daki biyiik olay icin yapilmasi gereken

hazirliklar ve olay sirasinda nasil davranmalar
gerektigine dair kurallar1 konu almaktadir. Bu
bolimde agiklandigi gibi, Mose, daga her
seferinde, sabahin erken saatlerinde ¢ikmugtir. Bu
pasukta belirtildigi gibi, ilk ¢ikig 2 Sivan tari-
hinde, yani Sinay’a ulagmalarinin ertesi giiniinde
gerceklesmistir (Rasi).

Mose Tanrr'ya ¢ikti — Tanri'nin Kutsal Varligi'ni
(Sehina) temsil eden yogun bir bulut, dagin
dorugunu kaplamigtir. Moge dagin bir boliimiine
kadar ciktiktan sonra Tanri ona seslenmistir
(Ramban). Mantiken, 6nce Tanri’'min Mose’yi
cagirmasi, Moge'nin de bu ¢agri tizerine ¢ikmast
gerekirdi. Burada ters bir siralama vardir. Bunun
sebebi, “Tanrisal bir girisimin gelmesi i¢in, dnce-
likle insani gayret sarf edilmelidir” prensibidir.
Bu, insanlarin samimiyet icinde Tanri'nin
hareketini beklediklerini ve bu ugurda ellerinden
geleni yaptiklarini gésteren bir davranigti. Mose
de cagirlmadan once cikmustir, ciinkii Tanri
yanan ¢alilikta kendisiyle iletigim kurdugunda,
ona Yisrael'in Tanri'ya bu dagda ibadet edecegini
bildirmigti. Dolayisiyla Mose insani gayreti
gostermek icin ilk adimi kendisi atmgtir (Or
Ahayim).

S6z konusu ifade “Moge Tanr ile iletigim kura-
bilecek diizeye ¢ikt1” seklinde anlagilabilir. Bir
goriise gdre bunu meditasyonla yapmustir
(Abravanel; krs. More Newvuhim 1:10). Mose,
Tanr ile iletisim kurmaya hazirlik olarak, yapa-
bilecegi her seyi yapmistir. Kendisini diinyadan
tamamen soyutlamis ve sadece maneviyatla
ilgilenmis, her yonden armarak bir melek
diizeyine erigmigti. Ve bunu yaptiktan sonra,
Tanr1 onu gagirmugtir (Meam Loez). Ibn Ezra'ya
gore ise pasuk “Mose Tanrt'ya ¢ikt1 [zira] Tanr
dagdan ona seslenmisti” seklinde cevrilebilir.

Yaakov Ailesi’ne — Ibranice Bet Yaakov. Tam
ceviriyle “Yaakov Evi”. Bu genel olarak kadinlart
ifade eder. Pasugun devamindaki Bene-Yisrael ise
erkekleri kast etmektedir. Tanri, hitabinda
onceligi kadinlara vermigti. Bunun icin dort
sebep vardir: [1] Kadinlar Toranin emirlerini
yerine getirme konusunda erkeklerden daha
dikkatli ve sadiktir. [2] Cocuklarin yetigtirilmesi,
oncelikle  kadinlarm  sorumlulugundadir.
Kadinlar ¢ocuklarini tatl dilleriyle Tora yagamu-
na, 6rnegin sabah kalktiklarinda Netilat Yadayim
yapmaya ve yemek yerken siikran berahalart
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diinyadaki hizmeti ifade ederken, “kutsiyet”
Tanri'ya Gelecek Diinya'da kenetlenmeyi simge-
ler. Bu ikisi gerceklestiginde Bene-Yisrael, hem
bu diinyada hem de Gelecek Diinya’daki varligini
garantide gorebilir (Rabenu Behaye; Ramban).

Aktaracagin sozler bunlardir — “Ne eksik, ne
fazla” (Rasi). Tanri, Mose'ye bu sozlerini
degistirmeden iletmesini 6zellikle istemistir. Gur
Arye’nin agikladigi gibi, bunun nedeni, Yisrael'in
kendi kararini kendisinin vermesi konusundaki
gerekliliktir. Yisrael, sadece Tanri'nin sozleri tize-
rine diigiinmeli, Mose'nin olast ikna edici, giizel
hitabetinden etkilenmemelidir.

“Yahudiler iginde Koenlik Aaron’un soyuna, kral-
lik ise David hanedanina aittir. Buna kargilik, bu
sozleri tiim Bene-Yisrael'e soyle. Ciinkii sunu
bilmelerini istiyorum: Her ne kadar halk icinde
Koen ya da kral olamayacaklarsa da, kendilerini
Tora'ya adadiklar1 takdirde, onlar birer kral ve
Koen gibi kabul edileceklerdir. Zira bu sekilde
Tora tacina layik olacaklardir ve bu tag, Koenlik
ve krallik tacindan daha iistiindiir (Hen Tov; bkz.
Misna — Pirke Avot 4:17).

7. Halkin ileri gelenlerini cagirdi — Mose,
halkin temsilcisi olmak tizere bilge ve tecriibeli
biiytikleri toplar. Bu kisiler, Yisrael Ulusu'nun
Tanrt’'nin ¢agrisini kabul edip etmemesi konusun-
da etkileme giicii en yiiksek kisilerdir (Ramban).

Onlerine sundu — Ve onlara bir segim yap-
malarimi soyledi.

8. Yapacagiz — Tim halk Tanr’'nin sozlerini
duyar duymaz, bir agizdan O'nun sdyledigi her
seyi kayitsiz sartsiz kabul edeceklerini haykir-
mistir. Tora'nin burada kisaca gegip ileride genis
bir sekilde anlattifi bu cevapta, halk, iinli
“Naase VeNigma — Yapacagiz ve Dinleyecegiz” stz-
lerini sdylemistir (24:7). Mose onlara mitsvalart
yerine getirmemeleri halinde sertge cezalandirila-
caklarini sdyledigi zaman bile, halk vazgegmemis,
boylece Tora ve mitsvalarin boyundurugunu

sevgi ve istekle, hichir dig baski olmadan ve
tamamen Ozgiir secimleriyle — tek bir kalple kabul
etmistir (Rabenu Behaye).

Tanrr’'ya geri getirdi — Tanni halkin cevabini
bilmiyor muydu? Moge’nin ayrica gelip cevabi
bildirmesine ne gerek vardir? Moge bu
davranistyla 6nemli bir ders vermektedir: Bir elgi,
gorevini higbir sart alunda yarim birakmamals,
kendisini gorevlendiren kisi cevab biliyorsa bile,
tagidigt mesaji bizzat vermelidir (Mehilta; Rasi).
Mose Tanri ile her konugmasina sabah erkenden
gittigi icin (p. 3 agk.), bu sozler, cevabin veri-
lisinin ertesi sabahini isaretlemektedir. Tarih 3
Sivan'dir.
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> Simdi — Bana kayitsiz sartsiz itaat eder, Antlasmam’t korursaniz; diinyanin tiimi Bana
ait olmasina kargin, tiim halklar arasinda Benim ¢zel Hazinem olursunuz.
¢ Siz Benim igin bir Koenler krallig1 ve kutsal bir ulus olmalisiniz’. Bene-Yisrael’e

aktaracagin sozler bunlardir”.

"Mose [kampa geri] geldi. Halkin ileri gelenlerini ¢agirdi ve Tanr1'nin kendisine emret-

mis oldugu tiim bu sozleri énlerine sundu.

® Halk bir agizdan cevap verdi ve “Tanr’nin soyledigi her seyi yapacagiz!” dediler.

Mose, halkin stzlerini Tanrt'ya geri getirdi.

Kendim’e yaklagtirdigimi — Tam ceviriyle
“Kendim’e getirdigimi”. Fakat Tanr1 belitli bir yerde
degildir. Dolayisiyla bu ifadenin anlami, “Sizi
Bana yonelik ibadete yaklastirdigmu” seklindedir
(Targum Onkelos; Ragi). Alternatif olarak,
“Sehina'nin agiga ¢ikacagi bu daga getirdigimi”
(Ramban); “Tanr ile peygambersel iletigim kur-
maya elverisli bir yer olan bu daga getirdigimi”

(Sforno); “Sizi, Tanrmniz olmakla onur-
landirdigim1” (krs. Ragbam).
Bizzat gordiiniiz — Tam ceviriyle “Siz

gordiiniiz”. “Bu geleneksel olarak inandiginiz, size
biri tarafindan anlatilan ya da sahitlerce
aktarllan bir sey degil; tiim bunlar siz bizzat
gordiiniiz” (Rasi).

5. Kayitsiz sartsiz itaat eder — “Sozlerimi kesin
olarak kabul eder” (Targum Onkelos). Ibranice
Samoa Tigmeu. Rasi bu ikilemeyi, dncesindeki
“Simdi” sozciigiiyle agiklar: “Ve eger simdi itaat
ederseniz — [ileride de] itaat edersiniz. Ciinki “Kol
Aathalot Kagot — Her baslangic zordur”. Fakat bir
seyi bagta bagardiginiz takdirde, o sizin icin git-
tikge kolaylasacak, tarafinizdan daha ¢ok sevilip
benimsenecektir”.

Antlasmam — “Sizinle, Tora’y1 korumaniz iizerine
yapacagim antlasma” (24:7-8; Rasi; Ibn Ezra). Ya
da “Atalariniz’la, yaptigim ve tiim nesilleri kap-
sayan, bu halkmn Tanrist olacagima dair antlasma”
(Beresit 17:7; Ramban). Bazi Midraslar’a gore
Berit Mila’dan bahsedilmektedir (krg. Meam Loez).

Diinyanun tiimii Bana ait olmasina kargin — [bn
Ezra. “Insan irkinin biitiinii benim icin diger tiim
yarattiklannmdan daha degerlidir; zira yaratihigin
amact insandir. Ustelik diinyanin tiim halklarina
mensup diiriist ve Tanr'ya bagl insanlar Benim
icin 6zellikle degerlidir. Buna ragmen...” (Sforno).

Ya da “Diinyann tiimii Bana ait oldugu igin tiim
halklarin 6ziinii cok iyi biliyorum. Buna ragmen
hepsinin icinde sizi tercih ediyorum” (krs.
Ragbam). Ya da “diinya yiizeyindeki tiim halklar
arasinda” (Targum Yonatan).

Benim 6zel Hazinem — Rasi. Ibn Ezra;

Septuaginta. Krs. Koelet 2:8; Divre Ayamim I
29:3. Ibranice Segula. Bu sozciik genel olarak
Yisrael'in “Secilmis Halk” olarak statiisiinii
tanimlamakta kullanilir; Devarim 7:6, 14:2,
26:18. Alternatif olarak “Benim icin en sevilen
halk” (Targum Onkelos). Ya da “Sadece ve sadece
Bana ait olmalistiz” (Hirsch).

Bu mesajinda, Tanr1 onlara sayisiz vesileyle kanit-
lamig oldugu sefkatinden sdz etmis ve Tora'yt
kabul ettikleri takdirde diger tiim halklara gore
ayricalikli olacaklarina séz vermistir. Ancak
boylesi bir ayricaligim ¢ok biiyiik sorumluluklart
da beraberinde getirecegini vurgulamistir. Zira
Bene-Yisrael'in ayricalidr, tamamen pasugun
bagindaki sartlar1 kabul etmelerine baglidir; bkz. s.a.

6. Koenler krallign — Koen sozciigii, genel olarak
yiiksek riitbeli bir gorevi ifade eder. Cogunlukla
bu, Bet-Amikdas’daki ibadetten sorumlu olan ve
Aaron'un soyundan gelen kisileri ifade eder.
Burada da Bene-Yisrael, Koenler’e benzetilmekte-
dirler. Tipki Koenler'in gorevinin halk ile Tanr
arasindaki ibadetsel baglantiyr kurmak ve 6zellik-
le onlart Tora konusunda egitmek olmast gibi,
Bene-Yisrael de diger tiim halklar arasinda ayni
gorevde olacaklardir (Sforno). Bu da onlarin
“secilmis” olmalarinin, Yahudi karsitlarinin
Yahudiler’e iftira amaciyla gérmek ve gdstermek
istedikleri sekliyle bir hiikiimdarlik ya da dikta
degil, bir “6gretmenlik ve rehberlik” seklinde
oldugunu gostermektedir.

Alternatif olarak “Hizmetkarlarimdan olusan bir
kralik” (Ramban); “bir bakanlar kralh@” (Rasi;
Ragbam; krs. Semuel II 8:18).

Kutsal bir ulus — “Kados — Kutsal” sdzciigi, ayri,
farkli ve benzersiz olmay: ifade eder. Kutsal bir
insan digerlerinden ayridir, ¢iinkii onu kutsiyet-
ten uzaklagtirip agag diizeylere cekmeye caligan
diirtii ve isteklerinden kagabilen, digerlerinden
yiiksekte olan bir kisidir.

“Kutsal ulus” ifadesi, farkli bir bakigla “Kutsal
Olan'm Ulusu” seklinde de anlagilabili. Onceki
aciklamada  deginilen  “hizmetkarlik”  bu
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Ebediyen inanacaklar — O zamana kadar
Yahudiler Mose’nin peygamberligine, sadece
gerceklestirdigi mucizeler sebebiyle inantiyorlardi.
Fakat tam bir inang i¢in mucizeler yetersizdir [Bu
sebeple yalanci bir peygamberin mucize yapmast
bile Yahudiler icin herhangi bir sey ifade etmez
(bkz. Devarim 13:3-4)]. Mucizelere dayali inang
kalict degildir. Bir kisi herhangi bir seye sirf
mucizeler sebebiyle inandif1 takdirde, ileride
kuskular tiretmeye, mucize oldugunu diigtindtigii
seyin bir tiir hile ya da g&z yanilmasi oldugunu
diigiinmeye baglayacaktir. Fakat Tora verildigi
zaman, Bene-Yisrael Tanri'nin Moge ile konug-
masint kendi kulaklartyla duymusglar, olan her
seye bizzat taniklik etmiglerdir. Bu sebeple
inanglart da ebedidir (Rambam, Yad — Yesode
Atora 8; Meam Loez).

Tanrr'ya anlatti — 4 Sivan sabahi. Mose, halkin
Tanrr'y1 bizzat duyacagma dair sdzlerine, ulusun
verdigi cevabi getirit. Moge'nin 6nceki pasukta
da halkin sézlerini Tanrt'ya getirdigini goriiyoruz.
Tora halkin bu arada herhangi bir sey sdyledigini
kaydetmemektedir. Burada ne yenilik vardir?

Bene-Yisrael Tanri’'nin soylediklerini yapmay1
taahhiit etmiglerdir. Yine de iki istekleri vardir:
Sehina'nin Nuru'nu tecriibe etmek ve On Emir’i
dogrudan Tanrr’'dan dinlemek. Hahamlarimiz'in
sozleriyle: “Bir aracidan duymakla, dogrudan
Kral'dan duymak karsilagtirilamaz! Kral't gérmeyi
arzuluyoruz!”(Rasi). “Beni kendi agzmin piiciik-
leriyle épsiin” (Sir Asirim 1:2) sozleri bu istege
génderme yapmaktadir. Fakat Mose o giin bu
istegi iletmeyi uygun gdérmemis, sadece halkin
taahhiidiinii bildirmekle yetinmistir. Fakat ertesi
giin Tanrt halkin istegi ile ortiigiir goriinen sozler
soyleyince, Moge de uygun zaman olduguna karar
vererek, bu noktada halkin istegini iletmektedir

(Meam Loez).

10-15. Talimatlar. Ulus Tora'yt almayr kabul
ettikten sonra, Tanri, Moge’ye Bene-Yisrael'in
nasil hazirlanmalari gerektigi konusunda talimat-
lar vermektedir. Bu, ii¢ giinliikk hazirlanma
stiresinin ilk giinii olan 4 Sivan'da gergek-

lesmigtir. Bu durumda tgiincii giin, 6 Sivan ola-
caktir ve Tora o sabah verilecektir. Bagka bir de-
yisle ulusun hazirlanmak igin iki tam giinii vardir.
Ancak p. 15'te Moge halka talimatlan
aktarirken, “ii¢ giinliik bir siire icin” demektedir.
Bu, Tanr’nin Mose'ye verdigi emirden farkl
midir? Rabi Yose'ye gore, (Talmud — Sabat 86b-
87a) gercekten farklidir. Buna gore, Mose,
Yisrael'in hazirlanmak icin iki giinden fazla bir
siireye ihtiyact olduguna karar vermis ve onlara
hazirlanmalart igin {i¢ tam giinleri oldugunu
soylemistir. Tanr1 bu karart onaylamig ve On
Emir, 6 degil, 7 Sivan’da verilmistir. Diger
Hahamlar ise Rabi Yose ile hemfikir degildirler.
Onlara gore, p. 15’teki ifadenin anlami “ticiincti
giine” seklindedir ve tgilincii giine kadar hazir-
ligin tamamlanmasi gerektigini belirtmektedir.
Bu goriis dogrultusunda Tanr’'min emri aynen
uygulanmig, On Emir 6 Sivan'da verilmigtir.
Cevirimiz bu yondedir; bkz. p. 15 ack.

10. Halka git — “Madem boyle bir istekleri var, o
zaman halka git ve bunun belirli bir kutsiyet
durumunu gerektirdigini bildir”. Anlagildig
kadariyla, halk sadece Tanri'nin Mose ile konus-
masina tanitk olmakla yetinmis olsa, belirtilen
hazirliklart yapmalarina gerek olmayacaktir.
Fakat Tanr’nin dogrudan kendilerine hitap
etmelerini istediklerine gore, kendileri de kut-
siyete uygun bir konuma gelmelidirler (Imre

Sefer; Malbim).

Onlar1... kutsiyete uygun duruma getir —
Ibranice Vekidastam. Bu ifade hakkinda farkli
aciklamalar vardir. Targum Onkelos’u takip eden
Rasi'ye gore, halkin Tanri’'nin agiga ¢ikisina
kendilerini “hazirlamalan” istenmektedir (bkz s.p.
ack.). [More Nevuhim'de] Rambam ve ayrica
Ramban da sozciigii bu sekilde agiklamaktadirlar.
Ibn Ezra'ya gore, sozciik, pasugun devamina gi-
rigtir; yani halk bedenlerini ve giysilerini mikveye

daldirmalidir.

[Bedenlerini] — Ramban; Hizkuni; krs. Vayikra
17:16. Tora'da, elbisenin ytkanmasin1 gerektiren
her durum, aymi zamanda Tevila [=bedenin
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? Tanr1 Mose'ye “Iste — sana bulutun en yogun bélimiinde gelecegim” dedi. “Bu sayede
halk [Ben] seninle konugurken duyacak. Sana da ebediyen inanacaklar”. Mose halkin [bu

konudaki] sézlerini Tanrr'ya anlatti.

1© Tanr1 Mose’ye “Halka git” dedi, “ve onlar1 bugiin ve yarm kutsiyete uygun duruma
getir. [Bedenlerini ve] Giysilerini [mikveye] daldirsinlar.

9. Bu pasuk iki bolimden olugmaktadir: Ilk
boliim, Tanr’'nin Mose’ye 3 Sivan'da soyledigi
sozleri, ikincisi ise halkin bu sozlere verdigi ve
Mose'nin 4 Sivan'da Tanri'ya ilettigi cevabi
anlatmaktadir.

Bulutun en yogun béliimiinde — Bu, 20:18’de
sozii gegen sistir (Rasi). Ibranice Beav Eanan.
Tam ceviriyle “bulutun bulutunda” (krs. Sifte
Hahamim) ya da “bulutun kalmlhigmda”. Alternatif
olarak “bulutun karanlginda” (krs. Ragbam).

Tora’nin aliigindan sonra Mose Rabenu'nun
Tanr ile tiim temaslart “Espaklarya Ameira —
Aydimlik Mercek/Ayna” seklinde, piiriizsiiz ve her
seyiyle agik birer vizyon olarak gerceklesecektir
(krs. Bamidbar 12:8) . Fakat Tanr1 bu noktadaki
temasin parlak ve aydinlik olmayan bir sekilde
gerceklesmesini uygun gdrmiistiir. Bunun amaci,
halkin da bu vizyonda pay sahibi olmasin1 sagla-
maktir. Zira halkin tam olarak Moge’nin diizeyine
¢tkmast miimkiin olmadigindan, piiriizsiiz bir
temas durumunda bir gey anlamalart miimkiin
olmayacaktir. Tanr1 bu sebeple bir bulut ve bu
bulutun en yogun kisminda agiga ¢ikacak ve bu,
halkin Tanri'nin Sesi'ni aracisiz olarak duymasini
saglayacaktir (krs. Meam Loez). Tanri’nin Sesi'ni
duymakla, tiim halk peygamber diizeyine ¢ikacaktir.

Gelecegim — Ya da “agiga cikacagim” (Targum
Onkelos).

Halk [Ben] seninle konugurken duyacak — “Bir
peygamberin Tanrt ile yiiz yiize temas etmesinin
miimkiin oldugunu gorecekler”. Halkin iki konu-
da ikna olmaya ihtiyaci yoktur: Peygamberlik
diye bir kavramin var olduguna — zira gerek
Atalar’in gerekse de, Aaron ve Miryam'in birer
peygamber oldugunu bilmektedirler — ve
Mose’nin bir peygamber olduguna (bkz. 14:31).
Fakat bir konuda kuskuludurlar. Bildikleri
kadariyla bir peygamber Tanri ile temasa gegtigi
zaman, bu ya riiya goriirken (Bamidbar 12:6), ya
da belirli bir trans halinde gerceklesir (krs.
Beresit 15:12) ve fiziksel duyularinin hepsi caligir
durumda kalmaz. Bu olaganiistii tecriibe sebe-
biyle viicudu kasilir, titrer ve korku duyar. Halk,
bir peygamberin, Tanr1 ile bunlar olmadan temas
edebilecegi konusunda kugkuludur. Gergekte
Mose, Tanr ile “yiiz yilize” — bagka bir deyisle
highir olagantistii etki altinda olmadan, tim

duyulart acik bir sekilde temas edebilen tek
peygamberdir (Devarim 34:10). Simdi halkin
boyle bir seyin gergekten miimkiin olduguna
tanik olma vakti gelmigtir (Sforno).

o2 Yahudi Inancinin Temeli

Sana da ebediyen inanacaklar — “Seninle
konugtugum sirada onlarin bunu kendi kulak-
lartyla duymalarini istiyorum. Bu sayede, ileride
bir giin bir kisi gesitli yollarla mucize olarak
algilanabilecek seyler gergeklestirir ve bunlara
istinaden halka Sinay daginda verdigim Tora'yr
birakip bir bagka dini takip etmelerini telkin
ederse, kimse ona inanmayacaktir”. Boyle bir kigi
Yahudiler’e gelip putlara tapmalarinda, yalan
yere yemin etmelerinde, Sabat’1 ihlal etmelerinde
highir sorun olmadigini iddia edebilir. Fakat o
zaman Yahudiler’in iyi bir cevabi olacaktir:
“Mose’nin  gergeklestirdikleri kadar biyiik
mucizeler — gostersen  bile, bize  Tora'yi
degistirmemizi ya da terk etmemizi istersen sana
inanmayacagiz. Moge peygamberlerin en biiyiigi
olmasina kargin, Tanri, Tora’y1 vermesi soz
konusu oldugunda Mose'ye bile korii koriine
glivenmemenmizi istemisti. Bizim, Tora’nin temel-
lerini Mose’den duymamiza ya da Tora’y1 bize bir
aract olarak Moge'nin vermesine izin vermedi.
Onun yerine Mose'ye sdylediklerini kendi kulak-
larimizla duymamizi sagladi.

“Bu ylizden gelip Tora ile gelisen bir 6greti ile
kargimiza ¢iktifin zaman, onun bizim igin dogru
olmadigint biliyoruz. Tora'nin dogru oldugundan
eminiz; ¢iinkii Tanri'"nin onu verisine bizzat tanik
olduk. Tora verildigi zaman hepimiz peygamber
diizeyine yiikseldik. Bu yiizden Tanr1 bize yeni bir
inang, din, kavram vermek istedigi zaman, en
azindan Sinay’da yaptiginin aynisini tekrarla-
malidir — tiim Yahudiler’i ayn1 yere toplamali ve
bize onu yine Bizzat bildirmelidir. Bundan agagist
bizi baglamaz” (Ramban; Sefer Mitsvor Agadol
(SaMaG); bkz. Ibn Ezra; Meam Loeg).

Sana da — Ciimlenin gidigsatinda gereksiz gorii-
nen “da” baglaci, peygamberlik miiessesesi
hakkinda higbir kuskusu kalmayacak olan
halkin, sadece Mose'ye degil, ondan sonra gele-
cek tiim peygamberlere de inanacagini ifade
etmektedir (Ragi).
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onlar, kendi kapasitelerini asan bir kutsallik
ortamina girdikleri takdirde 6leceklerdir. Asagida
belirtildigi gibi (bkz. p. 24 ack.) Aaron’un sinir
daga daha yakindir. Koenler'in sinir1 daha
geridedir. En geride ise halkin geri kalan1 igin
belirlenen sinir vardir.

Tanr’'nin halkin istegini kabul etmis olmasi,
halkin istedigi gibi davranabilecegi anlamina
gelmemektedir. Tanri, halkin daha iyi gérebilmek
icin birbirini iteleyecegi normal bir kral degildir.
Belirlenen smirt gecme konusunda kesinlikle
higbir izinleri yoktur (Meam Loez).

Soyle — Cevirimiz siradaki sozleri Mogenin
soylemesi gerektigi seklindedir. Rasi'ye gore ise
bu sozleri sdyleyecek olan, sinirin ta kendisidir
[“séylesin”]. Baska bir deyisle sinirin varligi, halka
daga yaklasmamalar1 gerektigi mesajina sahiptir.

[Bile] — Rasi. Daga ¢ikmak yasaklardan biri iken,
dagm kenarina dokunmak ikinci bir yasaktir. Ve
bu yasak sadece dagm kenariyla smirl degildir.
Dagin  hicbir yerine dokunulamaz (Sfite
Hahamim; Sefer Azikaron).

13. [Bu kisiye] El degmeyecek — Lekah Tov; Ibn
Ezra; Ragbam; Baale Tosafot. Ya da “[Bu kisiye] El
degmesine gerek olmayacak” (Targum Yonatan; bkz.
s.a.). Alternatif olarak “[Daga] El degmemelidir”
(Mehilta).

[Yere] Savrulacaktir — Talmud — Sanedrin 45a;
Rasi; Meam Loez; krs. Malbim; Hirsch. Ibranice
Yara koki. Krs. 15:4. Buradan, Bet-Din tarafin-
dan taglanarak o6liime (Sekila) mahkum edilen
birinin idam sekli 6grenilmektedir: Pasukta tagla-
ma, yere savurmadan 6nce verilmektedir. Ciinkii
bu idam sgeklinin ana Ogesi taglamaktir.
Dolayistyla cezast Sekila olan bir giinah iglemek
tizereyken uyarilan kigiye, hareketine devam
ettigi takdirde taglanacagi soylenir [yiiksekten
yere atilacagini sdylemek sart degildir (Gur
Arye)]. Burada da uyari s6z konusu oldugu igin,
taglamaya 6ncelik verilmistir. Fakat uygulamada
mahkum ¢nce yiiksekten atilir, 5lmediyse biiyiik
taglarla bir an 6nce oldiriiliir.

Yara kokii, “uzaktan bir sey atarak vurma”
anlam1 da verir. Bu dogrultuda ifade alternatif
olarak “uzaktan okla vurulacaktr” seklinde de
gevrilebilir (Ragbam; Ibn Ezra; Rabenu Behaye;
Abravanel; krs. Divre Ayamim II 26:15). Soz
konusu yasagi ¢igneyen kiginin pesinden siniri
gegmeye gerek kalmayacak, bu kisi uzaktan tagla-
narak ya da okla ¢ldiiriilecektir. Zira onu yakala-
ma amactyla sinirt gegen de cezaya layik olacaktir.

Targum Yonatan'in gevirisi, “[ Tann tarafindan] Tas

yagmuruna tutulacak ya da yildmm carpacakur”
seklindedir.

Hayvan — Buradan, baz1 zamanlarda hayvanlarm
da 8diil/ceza sistemine dahil oldugu ¢grenilmek-
tedir (Meam Loez). Bu sadece toprak hayvan-
larini kapsamaktadir;  fakat  kuglardan
bahsedilmemektedir; zira yakalamaya kalktiklar:
anda kagacaktir (Ibn Ezra).

Bir goriige gore “hayvan” sozciigli, hayvanlart
degil, degersiz insanlar1 ifade eden bir takma
isimdir. Pasugun devaminda “yasatilmayacakor”
denerek, degerli insanlarla degersiz insanlar
arasinda bu kuralla ilgili bir yénden fark
olmadig, bir yonden de fark oldugu belirtilmek-
tedir. [dam cezasi konusunda “insan — degerliler”
ve “hayvan — degersizler” esittir; ikisi de yagatil-
mayacaktir. Fakat bu yasatilmama konusu sadece
bu diinyadaki ceza icindir. Gelecek Diinya'da ise
degerli insanlar yagamaya devam edecek, deger-
sizler ise dirilmeyecektir (Rabenu Behaye).

Sofar — Pasukta gecen sozciik Yovel'dir. Bu, kog
anlamindadir, dolayisiyla ko¢ boynuzundan
yapilan bir boruyu — Sofar’t ifade etmektedir. Bu,
p. 16'da sozii gecen Sofar’dir (Rasi; Ibn Ezra;
Targum Onkelos). Midras’a gore Tora'nmn almnigt
sirasinda galinan Sofar, Yitshak'in yerine korban
edilen kogun sol boynuzudur; sag boynuz ise
Masiah doéneminde ¢alinacaktir (Pirke DeRabi
Eliezer). Bu sembolik tanim, Sofar'in sesinin
Yitshak'n Dehseti'ne (bkz. Beresit 31:42 agk.)
gdonderme  yaptigini  belirtme  amachidir
(Ramban). Bagka bir deyigle Bene-Yisrael,
Yitshak’mn baglanigi sirasinda duymus oldugu
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" Ugiincii giin icin hazir olsunlar; ¢iinkii iiciincii giinde, Tanri tiim halkin gozleri

oniinde Sinay daginda agiga cikacaktir.
12 «
[

Dagin] Cevresini, halk icin smirlandir. [Onlara soyle] Séyle: ‘Daga cikmaktan —

kenarma temas etmekten [bile] kendinizi sakiin. Daga temas eden herkes kesinlikle idam

edilecektir.
13 [

Bu kisiye] El degmeyecek; ciinkii taslanacak ya da [yere] savrulacaktr. Ister hayvan

olsun, ister insan — yagatilmayacaktir. Sofar sesi uzatildigi zaman onlarin daga ¢ikmalarina

r»

izin verilecektir’.

mikveye daldirilmasi] da gerektirir (krs. Mehilta;
krs. Talmud — Yevamot 46b). Daha 6nceki siinnet
(12:48) ve mikveye dalslari ile Bene-Yisrael'in
Tora antlagmasmnim bir pargast olma — Yahudilik'i
bir yasam yolu olarak kabul etme — siirecini
tamamlamig olmaktadirlar (Talmud — Yevamot 46b).

[Mikveye] daldirsinlar — Tam geviriyle “yikasm-
lar”. Ancak Tora kanununda, manevi arinma soz
konusu oldugunda “giysilerin yikanmasi” ifadesi,
daima “giysilerin mikveye daldirilmasi” anlamin-
dadir. Benzer sekilde “bedenin yikanmasi” (p. 14)
ifadesi de daima “bedenin mikveye daldirilmast”
(Tewila) anlamini tagir (krs. Melahim II 5:10 ile
5:14). Mikve, 40 sea miktarinda dogal su ile dolu
olan, gesitli kurallara gére tasarlanmig bir havuz-
dur. Normal bir havuz ya da banyo kiiveti bu igle-
vi gérmez. Mikve'ye dalmak yerine [deniz, gol
vb.] herhangi bir dogal su kiitlesine dalinabilir.

Targum Onkelos buradaki yikamanm arinma
degil, biiyiik olay onuruna fiziksel temizlik amagli
oldugu goriisiinde olmali ki, cevirisini normal
giysi yikamasi geklinde yapmaktadir.

11. Ugiincii giin i¢in hazir olsunlar — “Sadece
ruhen degil, bedenen de peygamberlige hazir
olsunlar”. Bu hazirligin niteligini p. 15’te
gérmekteyiz. Bene-Yisrael bedenlerini ve giysi-
lerini kutsiyete uygun duruma getirdikten
itibaren, egleriyle hicbir fiziksel temasta bulun-
mayacaklardir. Zira cinsel iligki Tuma’ya yol acar
ve halkin, iiciincii giinde Tanri’nin sozlerini
dogrudan dinlemelerini engelleyecek her tiirlii
Tuma’dan kaginmast sarttir. Bu, Tanri ile “yiiz
yiize” temasin temel gerekliliklerindendir. Halk
icin bu bir kerelik bir tecriibedir; fakat Mose
stirekli Tanr ile “yiiz yiize” temasta oldugu icin,
esi Tsipora’dan tamamen ayrilmigtir (Sforno; krs.

Devarim 5:27-28; bkz. Bamidbar 12:1 agk.).

Saflik kurallari uyarinca, viicudundan sperma
salgilanmug bir erkek ya da cinsel iliskiyi takip
eden ilk ti¢ giin icinde bedeninden kocasinin
spermast geri atilmig bir kadin, mikveye daldiktan
sonra akgam olana kadar Tame/Temea konu-
mundadir (Vayikra 15:18). Dolayisiyla soz

konusu ti¢ giin ozellikle kadinlarin saf kalmalar
icin gereklidir. Iligkiyi takip eden ii¢ giin icinde
kadinin bedeninden geri atilan sperma, kadin
tekrar Temea yapacaktir. Ug giiniin ardindan ise,
sperma digart atilsa bile kadin1 Temea yapma et-
kisini kaybeder. Bu sebeple cinsel iliskiden &zel-
likle kadinlar uzak durmaldir. Zira erkekler igin
olsa sadece bir giin yeterli olacaktir; viicutlarin-
dan sperma ¢itkmasiyla Tame olsalar bile, hemen
mikveye dalip aksam oldugunda tekrar arinma
sansina sahiptirler (Rasi). [Not: Cinsel iliskiyi
ilgilendiren bazi Twma kurallart Bet-Amikdas'in
yikilmasinin  ardindan uygulanabilirligini yitir-
mistir. Bu paragrafta deginilen kural da bunlar-
dan biridir. Her durumda cinsellik Tora’nin en st
derecede kutsal saydig1 bir kavram oldugundan,
her evli ciftin neyin yasak oldugu neyin olmadig
konusunda, bir Haham’a bagvurmas: énerilir.]

Tim halkin gozleri 6niinde — Bir insanin
Tanr’'yt tam anlamiyla “gérmesi” miimkiin
degildir (bkz. 32:20). Tanri'nin ates ve bulut
icinde Sinay daginin dorugunda Kendisi'ni his-
settirecegi sdylenmektedir (Ramban). Rasi, bura-
da sadece “halkin oniinde” demek varken
“halkin gozleri 6niinde” denmesinden, goérme
yetenegini kaybetmis olanlarin bile artik gore-
bildigi sonucunu ¢ikartir (bkz. 20:15 agk.). Bu
ifade ayrica, halkin “gérme” isteginin karsiligidir
(Sifte Hahamim; p. 9 ack. Tanr’ya anlatt k.b.).

Acgiga cikacaktir — Targum Onkelos. Tam
ceviriyle “Sinay dagi tizerine inecektir”. Zira
Sehina’nin dliimliilerin algilayabilecegi bir sekilde
aciga ¢ikmasi, O’'nun adma kavramsal bir “inis”

ifade eder (p. 20, Rabenu Behaye o.a.).

Ragbam, pasukta iiciincii tekil sahis kullanilarak
“acifa ¢ikacaktir” denmesinden, bu sozlerin
Mose’ye bir melek tarafindan sdyleniyor olabile-
cegi sonucunu ¢tkarir. Fakat Tanrt Kendisi'nden
tiglincii tekil sahista bahsediyor da olabilir.

12. Sinirlandir — Mose insanlarin ve hayvanlarin
girmesini engellemek icin sabit sinir isaretleri
koyacaktir (Rasi). Bu isaretler nereye kadar yak-
lagilabilecegini gosterecektir (Ragbam). Zira
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boliimiidiir. Mara’da verilen emirleri de kaydeder.
O sabah Mose erken kalkmis, dagin eteginde bir
mizbeah insa etmigtir.  Ayrica kabileleri
simgeleyen 12 tas dikmistir. Daha sonra emirler
vermis, gencler Tanri’'nin éniinde korbanlar yap-
miglardir (24:5). Bu noktada, Koenlik heniiz
Aaron’'un soyuna ait degildir. Adam’dan o
zamana kadar korbanlar1 yapma goérevi behorlara
aittir. Yaakov’un behorluk hakkini Esav’dan satin
almasinim amact budur (Beresit 25:33).

Daha sonra bir melek, korbanlarin kanin1 tama-
men esit iki par¢aya boler. Mose kanin yarisini iki
kaba koyar, diger yarisin1 mizbeah {izerine serper
(24:6). Daha sonra Antlagma Kitabi'n1 (Sefer
Aberit) halka okur. S6z konusu kitap, Tora'nin ilk
boliimiidiir. Kitapta yazilanlari dinleyen halk,
bagliligini daha giiclii bir ifadeyle vurgular (24:7).
Halkin hevesli heyecanindan memnun olan
Mose, Tanr’'nin Bene-Yisrael ile yaptigi antlag-
manin simgesi olarak, korbanin kalan kanmi
halkin tizerine serper (24:8).

Erkekler Misir’da stinnet olmuglardir. Simdiki
hazirliklar icinde mikveye de dalmiglardir. Simdi
yapilan korbanlarla birlikte, halk Ger statiisiinii
kazanmistir. Giiniimiizde de bir kisi, Yahudilik’e
gegigini tamamlamak igin siinnet olmali ve
mikveye dalmalidir. Bet-Amikdag zamaninda bu
kiginin bir de korban getirmesi gerekirdi.

Bunlarin ardindan Mose, Aaron, Nadav, Aviu ve
yetmis ileri gelen, Tora'nin alinisina hazirlanmak
icin Sinay dagia ¢ikmiglardir (Meam Loez).

Diger yandan, Tora'nin bu noktada kronolojik
strayt bozmadipi goriisiinde olanlar da vardir.
Buna gore Perek 24’te anlatilanlar On Emir’in ve
Migpatim perasasindaki tiim kurallarin veriligin-
den sonra gergeklegmistir (bkz. Perek 24 agikla-
malari).

16-25. Tanr’nin Agiga Ciktig1 Giin. Simgekler,
yildirimlar, sis, Sofar sesleri ve ategler arasinda,
Sehina Sinay dagina inmistir. Bdylece, sahne tari-
hin en 6énemli olay1 icin hazirdir: Tanri'nin, On

Emir’i agikladig1 olay, milyonlarca insan tarafin-
dan duyulmug ve goriilmiistiir.

Sinay’daki biiyiik tecriibeyi ele alan bu boliim ve
Semot 24 ve Devarim 4’teki pasuklar dogrul-
tusunda, otoriteler, Bet-Amikdas'taki dort kut-
siyet kademesine denk gelen dort kutsiyet seviye-
si oldugunu agiklarlar. Buna gore, Bet-Amikdas,
bir agidan, Sinay deneyiminin kalici olarak
yeniden yaratilmasidir ve tarih boyunca Yahudi
Halki ile kalacaktir. Baska bir deyisle Sinay’daki
deneyim, yalitilmig bir tarihi olay degil, Bet-
Amikdas yoluyla daima Yahudi hayatinin bir
pargast olarak kalacak bir tecriibedir. Bahsi gegen
dort seviye sunlardir: [a] Halkin yer aldigi, dagin
etegi, Bet-Amikdag avlusunun kapisina denk
gelir; [b] Dagin kendisi, avlunun igiyle baglan-
tilidir; [c] Mose'nin iginde durdugu bulut, Bet-
Amikdasg'm icini ifade eder ve [d] bulutun en
yogun  bolimi, Bet-Amikdag'taki = Kodes
Akodasim’e denk gelir (Rabenu Behaye).

16. Gok giirlemeleri... — Ya da “giiriiltiiler”. Bkz.
20:15. Bunun diginda saganak yagmur ve biiyiik
bir firtina da vardir (Sofetim 5:4; Teilim 68:9,
77:18; Josephus, 3:5:2).

Bir aciklamaya gore bahsedilen sesler, Tanri'ya
her sabah ovgiiler sunan meleklerin sesleridir
(krs. Iyov 38:7). Yine, simsekler de birer melektir
ve yogun bulutun islevi, Bene-Yisrael ile melekler
arasinda bir ayirag olmaktir; zira melekleri
gormeleri halinde biiyiik bir korkuya kapilacak-
lar1 kesindir (Rabenu Behaye).

Son derece giiclii bir Sofar sesi — O ana kadar
duyduklart tiim sofar seslerinden daha giiglii bir
ses (Ibn Ezra).

17. Tanrr'y1 kargilamak tizere — Ibranice Likrat.
Bu sozciik, gelmis ya da gelmekte olan biriyle
bulugma anlami verir. Normalde bir kral, kendisi-
ni selamlamak igin toplanan halktan sonra gelir.
Fakat Tanrt “sabah olurken” Kutsal Varhigi'ni
Sinay daginda hissettirmis, Hahamlarimiz'in
acikladig1 {izere yaninda Bene-Yisrael'in sayisina
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19:14-17

* Mose dagdan halka indi. Halk:1 kutsiyete uygun duruma getirdi. [Bedenlerini ve]

Giysilerini [mikveye] daldirdilar.

lagmayin” dedi.

[Mose] Halka “Uciincii giine hazir olun; kadina yak-

16 Uciincii giinde, sabah olurken gok giirlemeleri ve simsekler [basladi]. Dagin iizerinde
yogun bir bulut [vardi] ve son derece giiclii bir Sofar sesi [duyuluyordu]. Kamptaki tiim
halk titredi. '” Mose, Tanrt'y1 karsilamak iizere halki kamptan ¢ikardi. Dagin eteginde hazir

durdular.

tiirde bir Tanr1 korkusunu tatmig, onun baglanigt
sirasindaki kayitsiz sartsiz teslimiyet duygusunu
hissetmistir. Tora'nin alinig;, Bene-Yisrael'in
Tanrt’'nin Tek ve Tartigmasiz Kral oldugunu kabul
ettifi zamandir. Bu sebeple bir yandan yarg:
giinii, bir yandan da Tanri'nin 6zellikle “yargt
sandalyesinde oturan Kral” olarak tanimlandig
giin olan Ros Asana’da da Sofar calinir (Rabenu
Behaye; Vayikra 23:24).

Uzatildigi zaman — Genel olarak bir miizik
pargasinin bitiminde son nota uzatilir. Buna ben-
zer sekilde, Tora'nin veriligi sirasinda calinacak
Sofar'in sesi de en sonda uzun bir iiflemeyle ¢ali-
nacak, bunun bitiminde Sehina dag: terk edecek
ve herkesin daga ¢ikmasina izin verilecektir. Bu,
bir ders de verir: “Bir kisinin statiisiinti bulun-
dugu yer belirlemez. Aksine, bir yerin statiisiinii
belirleyen, orada bulunanlardir”. Sehina orada
oldugu siirece Sinay belirli bir kutsiyete sahiptir.
Sehina oradan ayrildiginda, diinyanin herhangi
bir yerinden farki kalmayacaktir (Talmud — Taanit

21b).

Onlarin — Sofar sesinin tamamlanmasi, herkesin
daga ¢ikmast i¢in izin ¢iktigr anlamina gelmeye-
cektir. Sadece “onlarm” — Aaron, ogullar ve yet-
mis ileri gelenin ¢ikmast miimkiin olacakur.
Halkin geri kalant igin ise Migkan inga edilene
kadar izin ¢tkmamugtir (Ibn Ezra).

Pasugun geneliyle ilgili alternatif bir agiklama da
soyledir: “Daga ¢iktig1 ya da temas ettigi igin
idam1 hak eden kisi, o sirada hemen uzaklastigi
icin cezalandirilamamigsa, Sofar sesi uzatildigt
zaman, otoritelerin onu yakalamak {izere daga
cikmalarina izin verilecektir”. Bu sekilde halka
tam bir gdzdagi verilmistir; kimse “herkesin
dikkati bagka yerdeyken, daga cikip Sehina'yt
gdrmeye calisayim” gibi bir diisiinceye kapilma-

yacaktir (Akedat Yitshak).

14. Dagdan halka — Yahudi liderliginin sembolii
Mose, dagdan indikten sonra kisisel gereksinim-
leriyle ilgilenmemis, hi¢ ara vermeden dosdogru
halka gitmistir. Bu durum sadece Tora'nin verilisi
sirasinda  degil, Tanri’min halka olan tim
mesajlarinda da ayni sekilde gegerlidir (Mehilta; Rasi).

Mose’nin dagdan inmis olmasi, Tanri ile yaptigt
konugmalar1 dagda yaptigimi gdstermektedir.
Mose bu amagla her sabah daga c¢ikmaktadir
(Ramban).

15. Ugiincii giine — Tam ceviriyle “ii¢ giinhik bir
siire icin”. Bu, yukarida sozii gecen goriis
ayriligmin sebebidir (p. 11 agk.). Diger yandan
gevirimiz Ibn Ezra'nin getirdigi kanitlar dogrul-
tusundadir. Buna gore, stz konusu ifade “tictincii
giine” seklinde anlagilabilir (bkz. s.p.; krs. Beresit
42:17 ve 42:18; krs. Beresit 40:18 ve 40:20).

Kadina yaklasmaym — “Cinsel iligkide bulun-
mayin; bu sekilde kadin-erkek herkes Tora’y1 ala-
bilmek icin gereken saflik konumunu muhafaza
edecektir” (Rasi).

< Ucgiincii Giine Dogru

Bazi otoriteler, buradaki anlatimin 24:1’den
devam ettigi goriigiindedirler. 4 Sivan giinii
Tanri, Aaron, Nadav, Aviu ve yetmis ileri gelene,
belirli bir mesafede egilmelerini soyler (24:1).
Bunun ardindan Mose yalniz basina Tanri'y1
simgeleyen sis tabakasina yaklagir. Digerleri ve
elbette halk onunla gelmez (24:2). Daha sonra
Mose geri gelir, Tanri’nin sozlerini ve kanunlarini
aktarir (24:3). O giin, halkin eglerinden ayril-
malar1 emredilir ve dag cevresinde sinirlar belir-
lenir. Moge halka, o siralarda sadece Noah'm
Soyu I¢in Yedi Evrensel Mitsva'dan olugan (bkz.
Noah peragasinin sonu) Tanri’nin Kanunu'nu,
ayrica Mara'da halka 6gretmis oldugu yeni kural-

lar1 (15:25) tekrarlar.

5 Sivan'da Mose halka Tora'daki 6diil ve cezalar-
dan bahseder. Bu gereklidir; zira Tora'yt kabul
ettikleri sirada, mitsvalar: ihlal etmeleri halinde
cezalandirilabileceklerini bilmedikleri takdirde,
sorumlu tutulmalart miimkiin degildir. Kanuna
gore, bir kisiye bir sugu islememesi icin yapilan
uyart, o sugun cezasinin da hatirlatilmasini gerektirir.

Bunlarm ardindan tiim halk Tanr’nin soyledik-
lerini yapacagini bir agizdan ilan eder (24:3).
Mose daha sonra Tanri’'mm tiim sozlerini yazar

(24:4). Bahsedilen, Tora'nin, Yaratilig'tan,
Tora'nin verilisine kadar olan déneme kadarki
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Tanr1 ona bir Ses’le cevap verecekti — Bu ifade,
On Emir’in verilisi sirasinda olacaklardan bah-
setmektedir. Halk On Emir’in ilk ikisini dogru-
dan, acik ve net bir sekilde Bizzat Tanr’’dan duy-
mustur. Fakat halk bu tecriibe sonucunda hayat-
ta kalmayacagindan korktugundan, kalan emir-
leri Tanr1 Mose'ye sdylemis, o da, Yahudiler'e ilet-
mistir. Diger yandan Bene-Yisrael kilometrelerce
uzunlukta bir kalabaliktir ve Moge’nin tek bagina
sesini her yere duyurmasi, ¢zellikle gittikge yiik-
selen Sofar sesi de diigtiniildiginde elbette
miimkiin degildir (Rabenu Behaye). Bu sebeple
“Mose konugtugunda, Tanri ona ses[ini herkese
duyurabilme istegi] konusunda [olumlu] cevap
verecekti” (Rasi). Baska bir deyigle Tanrt ona
sesini duyurma konusunda yardimci olacakti

(Rabenu Behaye).

Alternatif olarak, Moge halka konusup “birazdan
filanca konuda bir Ses duyacaksmiz” diye uyarida
bulunmakta, Tanr1 da hemen ardindan bir Ses’le
cevap vermektedir (Ramban). Ya da “Mose
Tanr’'ya konustugunda, sesi Tanri’’dan bagka
kimse tarafindan duyulmuyordu. Fakat Tanri ona
hitap ettiginde biiyiik bir Ses’le cevap veriyordu;
ki bu ses, gittikge yiikselen Sofar sesini bile
bastiracak siddetteydi” (Rasbam; krs. Ibn Ezra).
Or Ahayim’e gore, Mose Tanrt'y1 6ven sozler sarf
etmekte, Tanr1 da bir Sofar sesiyle karsilik ve-
rerek, Moge'nin 6vgiilerini olumlu kargiladigint
ifade etmektedir.

20-25. Bu boliimle ilgili farkli agiklamalar vardir:
[a] Tanr bir kez daha, Mose'den, halk: belirlen-

mis sinurlarin Stesine gegilmemesi konusunda
uyarmasini istemektedir. Fakat Mose, bunun
gerekli olmadigini, zira halka bu hareketin ¢liim-
le sonuglanacaginm zaten sdylendigini belirtir.
Dolayistyla Bu kurala uymamalart sz konusu
degildir. Yine de, Tanr1, Mose’yi bu uyariy1 tekrar-
lamast icin gondermis, Mose de gitmigtir. Ciinki
herhangi bir hareketle ilgili 6nceden uyari yapil-
mast yeterli degildir; bunun yaninda, hareket
zamaninda bir uyart daha yapmak gerekir (Rasi).
Ciinkii insanlar teorilerle degil gergekle yasarlar;
dolayistyla gercek zaman geldiginde kendilerini
kontrol etmeleri énemlidir. Tanr1, insanlarin yak-

lasma ugruna oliim tehdidini goz ardi edebilecek-
lerini bilmektedir. Zira hayatin amaci, insanin
kendini daha yiiksek bir manevi seviyeye yiikselt-
mek olduguna gore, insan bu amaca ulagmak igin
hayatini feda etmeyi goze alabilir Ama Tanr
bunu tercih etmez. O, insanlarin hayatta
kalmalarin1 ve diinyevi varliklarini kutsiyetle
yiiceltmelerini ister (bkz. Tur; Or Ahayim).

[b] Mose, yukarida okudugumuz tizere halki
sadece cinsel birliktelik konusunda uyarmus,
sonunda oliim cezast olan daga yaklasmama
konusunda ise bir sey soylememistir (p. 15).
Simdi Tanrt ona gidip ozellikle bu konudaki
uyartyl yapmasini emretmektedir. Moge ise buna
gerek olmadigini sdylemektedir: “Ciinkii sen bizi
[ben ve Aaron da dahil olmak tizere] dag: sinir-
lama konusunda uyarmistin. Aaron ve ben de
daga c¢ikmayacagimiza gore, halkla birlikte ola-
cagiz. Daga yaklasmaya kalkan olursa onu hemen
engelleriz”. Fakat Tanr1 uyariy1 simdi yapmalarmi
emretmekte, zira Aaron ile onun daga cikacak-
larn1  ve halkla birlikte olmayacaklarini

bildirmektedir (Daat Zekenim).

[c] Tk emirde sadece simrlamadan ve daga cik-
mamaktan bahsedilmisken, burada Tanr’'yi
gdrmeye caligmaktan soz edilmektedir. Buna gore
yeni bir emirle halkin Tanrt'yt gérme amactyla
gozleri kaldirmalari bile yasaklanmaktadir (krs.
Ragbam; Meam Loez).

20. Tanr1 Mose’yi ... ¢agirdi — Tanr’nin
Mose'yi, sadece hemen tekrar asagiya gdndermek
icin dagin zirvesine kadar cagirmasi biraz gariptir.
Ne de olsa Tanrt bu sozleri Moge'ye, o agagi-
dayken de pekala soyleyebilir. Fakat Tanr1 bunu
Mose’yi halkin géziinde onurlandirmak igin yap-
mugtir. Herkes dagin eteklerinde beklemek zorun-
dayken, Mose sanki kendi evindeymig gibi Tanr1
ile iletigim saglamak igin siirekli daga ¢ikabilmek-
tedir. Tora'nin verildigi giin Moge’nin béylesi bir
ayricaliga sahip oldugunu gérmek, halkin ona
daha ¢ok sayg1 duymasini saglayacaktir (Ibn Ezra;
Meam Loez).
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19:18-20

'8 Sinay dag: tiimiiyle duman saliveriyordu; zira Tanr1 onun iizerinde atesle aciga ¢ik-
migtl. [Dagin] Dumani, bir kire¢ ocagimin dumani gibi yiikseliyordu. Biitiin dag biiyiik bir

siddetle sarsildi.

¥ Sofar'in sesi, gittikge daha da giigleniyordu. Mose konustugunda, Tanr1 ona bir Ses’le

cevap verecekfti.

® Tann Sinay daginda, dagin zirvesinde agiga ¢ikti. Tanr1 Mose'yi dagin zirvesine

cagirdi ve Mose cikti.

denk sayida meleklerden olugan bir protokol
heyetiyle agiga ¢itkmug, gelini kargilamak tizere
bekleyen bir damat gibi davranmugtir. Tanri’nin
“Ozel Hazinesi” olarak tanimladigi Halki'na
verdigi sevgi iste bu diizeydedir (Rasi).

Dagin eteginde hazir durdular — Belirlenen
sinirlarin gerisinde (Ibn Ezra).

Midras bu ifadeyi farkli bir sekilde aciklar: “dagin
alonda kemiddamadan  durdular”. Talmud  (Sabat
88a) soyle demektedir: Tanri Sinay dagim
yerinden soktii ve tehditkar bir gekilde halkin
tizerinde tutarak soyle dedi: “Tora’yr kabul edi-
yorsaniz ne ala; aksi takdirde mezariniz orast ola-
caktir!”

Bu Midras biraz kafa karistiricidir. Bene-Yisrael
Tora'y1 kabul edeceklerini zaten biiyiik bir sevgi,
istek ve hevesle beyan etmiglerdir (p. 8; 24:3;
24:7). Durum bdyleyken, bu denli tehditkar bir

zorlamaya ne gerek vardir?

Tora'nin sadece “yapacagiz ve itaat edecegiz” soz-
leriyle kabul edilmesi yeterli degildir. Bu, sadece
sevgiden kaynaklanan bir kabuldiir. Elbette sevgi
de Yahudiler'in Tora'ya yonelik iligkisinin temel
bir dgesidir. Fakat tek ¢gesi degildir. Yahudiler’in
Tanrt ve Tora ile iligkisi, sevginin yaninda korku
ve cekinmeyi de gerektirir. Zira sadece sevgi bir
iligki igin yetersizdir. Bir iliskiyi kopmaz hale
getiren, sevginin yaninda, [belki iligkiyi kaybetme
konusundaki] korkudur da. Bu da bir evlilikte
sevginin Otesinde sayginin da ne kadar dnemli
oldugunu vurgulayan bir temadir. Bu bakimdan,
dagin tehditkar bicimde Bene-Yisrael'in {izerinde
tutulmasi bir yandan iligkinin vazgegilmez yani
olan korkuyu vurgularken, bir yandan da Tanr
ile Bene-Yisrael arasindaki sembolik evlilik ant-
lagmasinin yapiligt sirasinda Hupa gorevini de
gdrmiistiir. Sinay tecriibesinin ardindan Bene-
Yisrael, Sir Asirim kitabinda da bu sembolizmle
agitklandigr  sekilde Tanr’'nin - “kiskang”
Tanr’'nin (20:5) — “zevcesi” olmustur.

Bu Midras’la ilgili ikinci bir agiklamayr da Daat
Zekenim yapar: Buna gore Bene-Yisrael Yazili
Tora'y1 kabul etmeye hazirdir; fakat Sozlii Tora'yt
kabul etmeye yanagmamaktadir. Tanr1 bu yiizden

belirtilen tehdidi yapar; zira Sézlii Tora ile Yazil
Tora ayrilmaz bir biitiindiir. Ornegin, Tora'da
anne ve babaya saygi géstermemiz istenmektedir;
fakat “saygi”nin ne oldugu acikca tanimlan-
mamistit. Bunu Sozlii Tora yapar. Ya da benzer
sekilde Sabat’t kutsamak icin hatirlamamuz isten-
mistir. Fakat Sabat'm ne zaman baslayip, ne
zaman bittigi, “hatirlamak”la ne kast edildigi,
“kutsama’nin nasil yapilacagi gibi detaylar
sadece Sozlii Tora sayesinde bilinmektedir. Bu
agidan halkin, sadece Yazili Tora'yt kabul
etmenin hicbir sey kabul etmemekle esdeger
oldugunu kesin bir tavir neticesinde anlamasi
gerekmektedir.

18. Atesle agiga ¢ikmugtt — Tam geviriyle “Tann
onun [=dagin] iizerine ates icinde inmisti” (p. 11).
Tanr’'nin ates ve duman iginde gdriindiigiinii
soylerken, Tora'min alegorik bir dil kullandig
agiktir. Fakat alegori ile gercek arasinda higbir
baglanti yoktur. Tora, her zaman oldugu gibi
burada da biz insanlarin anlayabilecegi dilde
konugmaktadir. Benzer bir 6rnegi peygamber
Amos’un sozlerinde gdrmekteyiz: “Aslan — kiikre-
di kim korkmaz! Tanrt Asem konustu — kim peygam-
berlik etmez!” (Amos 3:8). Burada da, aslan tiim
hayvanlarin en soylusu ve giigliisi olarak kabul
edildiginden, Tanr'ya yonelik bir alegori olarak
kullanilmaktadir. Bir aslan kiikremesi duydugu-
muzda nasil tirperirsek, Tanr’'min emrini duy-
dugumuzda da oyle titreriz. Alegorinin amaci,
belirli bir noktayr vurgulamak icin zihnimizi
cahistirmaktir (bkz. s.a.).

Kire¢ ocagmim dumam — Ragi. Bkz. Beresit
19:28. Bu da onceki agiklamada belirtilen ale-
gorik bir tanimlamadir. Sinay daginda halkin
tanik oldugu dumanin niteligi hakkinda bir fikir
verme amacindadir. Fakat tam bir tanim degildir.

19. Sofar’n sesi gittikce daha da giicleniyordu
— Normalde sofar ¢alinirken uzun bir ses, bagta
giiclityken sonlara dogru hafifler. Burada ise ses
gittikce yiikselmektedir. Bunun amaci, halkin
kulaklarini, yakinda duyacaklari inanilmaz sid-
detteki Ses’e alistirmaktir (Mehilta; Ragi). Tanr
halkt durup dururken soka sokmak istememistir

(Ibn Ezra).
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20.

<2 On Emir

Kutsal Ve Miibarek Tanri, Sinay’da Tora'yr sun-
dugu zaman, ne bir kus 6tmiis, ne bir ugucu
ugmus, ne bir dkiiz bogiirmiis, ne de bir melek
Tanrt'yt 6vmek i¢in “Kados...” cilimlesini
soylemistir. Deniz dalgalanmamig ve higbir canli
ses ¢ikarmamugtit. Biitin kainat sessizdir. Iste
boyle bir anda Ses konusmaya baglad: ve ilan etti:
“Ben Tanmmuz Asem’im!” (Midras — Semot Raba
29:9). Tanrt Kendisi'ni Bene-Yisrael'e tanittigi
zaman, biitiin diinya sessizlegmigtir. Ciinkii o an,
sadece Yisrael igin degil, Yaratilig'in tiimi igin en
onemli andir: Zira Yisrael Tora’yr kabul etmese,
evrenin sonunun gelmesi isten degildir (Talmud —

Sabat 88a).

Halk Tanri’'dan tam olarak ne duymustur? Bir
yandan, Mehilta, Tanri'nin On Emir’'in tiimiinii
bir anda soyledigini ve Yisrael'in, bu emirlerin
hepsini Bizzat Tanri’dan duydugunu agiklar.
Diger yandan, Hahamlarimiz, halkin ilk iki emri
dogrudan Tanr’dan aldiktan sonra, devaminda
Mose'yi tam yetkili kildiklarini belirtirler (krs. p.
16). Buna bir ipucunu “Mose bize Tora emretti...”
(Devarim 33:4) pasugunda gormekteyiz. Tora
sozciigiiniin sayisal degeri 611'dir (Tav = 400,
Vav = 6, Res = 200, E = 5). Bagka bir deyisle
Mose, bize “Tora — [mitsvalarm] 611 [tanesini]”
dgretmigtir. Tora’'nin 613 mitsvasinin ilk ikisi ise,
Bizzat Tanri tarafindan higbir araci olmadan
oldukga kalabalik niifusa sahip halka benzersiz
bir tecriibe ile verilmistir (Talmud — Makot 24a).

Rasi ve Ramban, aslinda tiim ulusun On Emir’i
de ani anma Tanr’dan duydugunu aciklarlar;
fakat biitiin kelimeler bir anda sdylendiginden,
halk onlar1 net olarak anlayamamistir. Sonra

Tanri, herkesin anlayabilmesi igin, hepsini kelime
kelime tekrar etmistir. Ilk ikisini tamamladiktan
sonra, halk Mose'ye, Tanrt'yla iletisim kurmanin
getirdigi yiiksek kutsiyet ortamina dayanamadik-
larint s6ylemis, geri kalan1 Mose’'nin 6gretmesini
istemistir (Devarim 5:22-24). Bu sekilde, halk
On Emir'in onunu da Tanri’'dan duymus, ama
8'ini Mose’den Ggrenmistir.

Rambam (More Nevuhim 2:32) ise, halkin sadece
ilk ikisini Tanr’dan duydugunu ama duydugu
seyin sadece Ilahi Ses’ten ibaret oldugunu belir-
tir. Tora ileride (Devarim 4:12) halkin “sozciik-
lerin sesini” duydugunu sdylemekte, boylelikle
bir Ses’'in duyuldugunu, ama halkin sozciikleri
anlayamadigint ima etmektedir. Ancak Mose
emirleri duymus, anlamig ve Yisrael'e dgretmistir.
Bu sekilde, halk Tanr’'nin Sesi’'ni duydugu igin
peygamberligi deneyimlemistir. Bunun yaninda
Mose’ye duyduklari inang da giiglenmistir; zira
Tanrt'y1 anlayan tek kisi odur.

Gur Arye Tanr’'nm neden biitiin emirleri bir
kerede soyledigini aciklar. Ne de olsa halk bun-
dan bir sey anlayamamigti. Amag, Yisrael'e
Toranmn aslinda, birbirinden bagimsiz emir ve
anlatimlarin bir toplam1 degil, ayrilmaz bir biitiin
oldugunu o6gretmektir. Tora bir biitiindiir.
Dolayistyla Tora'nin herhangi bir boliimiiniin
reddedilmesi, hepsinin reddedilmesi anlamina gelir.

1. Tann tiim bu sozleri... — On Emir, Devarim
5:6-18’de tekrarlanmaktadir.

21

22

23

24

25



Yitro 219

19:21-25 - 20:1

I Tanrt Mose'ye “Git halkr uyar” dedi. “Sakin gérmek igin Tanrr'ya [yaklasarak mev-
cut konumlarini] bozmasinlar; [aksi takdirde halkin] bircogu oliir.
22 [Normalde] Tanrr'ya yaklasan Koenler bile kendilerini hazirlasinlar ki Tanr1 onlara

hiicum etmesin”

2 Mose Tanrr'ya “Halk Sinay dagma [zaten] ¢ikamaz” dedi. “Ciinkii Sen bizi ‘Dag

sinirlandir ve kutsal ilan et’ diye uyarmistin”.

* Tanr1 ona “Git in” dedi “[Sonra] Sen yaninda Aaron’la birlikte ¢ikacaksin. Ancak
Koenler ve halk Tanr’'ya ¢ikmak iizere [mevcut konumlarini] bozmasinlar, ki [Tanri]

onlara hiicum etmesin”.

% Mose halka indi ve [bunlari] onlara soyledi.

[54. Ilk Iki Emir]

20

"Tanr tiim bu sozleri konustu ve [soyle] dedi:

21. Uyar — Rasi. Tam ¢eviriyle “[uyarmun yapldigy
konusunda] taniklik ettir”. Bkz. p. 23; 21:29.

Bozmasinlar — Rasi; Ragbam. Tam ceviriyle “yik-
masmlar”. Halk, Tanri’'nin onlara Sesi'ni duyura-
cagini bildirmig ve “yiiz yiize” iletigimin gergek-
lesecek olmasindan, Mose ile ayni smifta olduk-
lart gibi bir sonug ¢ikarmamalidir (Sforno).
Herkes kendine ait sinirlarin gerisinde beklemek-
le yiikiimlidiir (Ibn Ezra).

22. [Normalde] Tanrr’ya yaklasan — Koenler'in
burada 6zellikle uyarilmasinin sebebi, halkin
kalanmna gore ayricalikli olmalaridir. Ne de olsa
onlar, yaptiklart korbanlar sebebiyle normalde
Tanrr'ya daha yakin bir konumdadirlar. Tanr1 bu
sebeple, onlarin bu konumlari sonucu kendilerini
ozel addedip daga ¢ikmamalari konusunda ozel
bir uyarida bulunmaktadir. Ikinci bir olasilik da
Koenler’'in daga halka gore daha vyakin
olmalandir. Bu yakinligin sinirlarin gegmemeleri
i¢in uyarilmaktadirlar (Ibn Ezra).

Koenler — Koen sdzciigii iistii diizey gorevli ya da
rahiplik ifade eder (2:16 agk.). Yahudilik'te
Koenler, kutsal goreve ait kisileri temsil eder.
Koenler genel olarak Bet-Amikdag'la ilgili islerle
ilgilenirler ve ozellikle korbanlari yaparlardi.
Altin Buzagi olaymnin ardindan, bu paye, Aaron
ve onun soyuna ait olmusgtur. Fakat bu noktada,
korbanlar1 yapma sorumlulugu her ailenin behor
ogluna aittir. Bagka bir deyisle burada Koenler,
behorlardir (Rasi; Ragbam); ve Yaakov'un
Esav’dan behorluk hakkini ozellikle istemesinin
sebebi, behor olmanin bu ydndeki sorumlu-
lugudur (Beresit 25:31).

Talmud’daki ikinci bir goriig, burada bahsedilen-
lerin, Aaron’un iki biiyiik oglu Nadav ve Aviu

olduklar yéniindedir (bkz. Vayikra 10:1-2). Buna

gore Tora, gelecekte Koenler olarak segilecekleri
icin, onlar1 gimdiden bu sifatla tanimliyor olabilir.
Bu durumda, pasugun devaminda “kendilerini
hazirlasmlar ki Tanrt onlara hiicum etmesin”
sozciikleri, Nadav ve Aviu'nun ileride yaptiklar:

hata sonucu o©liimlerine isaret ediyor olabilir
(Rabenu Behaye; Talmud — Zevahim 115b; krs.
24:11 agk.).

Kendilerini hazirlasinlar — Rasi. Koenler daha
{ist bir manevi diizeyde olduklarindan, daha 6zel
bir hazirlik yapmahdirlar. Zira Tanri, Kendisi'ne
yakin olanlar1 daha yiiksek yargi standartlarina
tabi tutar (Meam Loez).

Ibranice Yitkadasu. Tam ceviriyle “kendilerini kut-
sasmlar”. Bu kok, ayrilik, ayricalik anlami da tagir.
Dolayistyla Koenler’den, Tanrt'y1 tecriibe etme
konusunda kendilerini tutmalari, siurlar
gegmekten kendilerini alikoymalart istenmektedir.

Hiicum etmesin — “Saflarinda gedik acip onlart
oldirmesin” (krs. Rasi).

23. Kutsal ilan et — “Bunu herkese bildir; zira
bahsedilen yer kutsal topraktir (3:5). Bu yiizden
daga temas eden — ister hayvan olsun, ister insan —
yasatdmayacakor” (p. 12-13; Sforno).

24. Git in... [sonra]... ¢ikacaksin — “Halkla
konugtugum sirada, dagin dibinde onlarla birlik-
te dur (Sforno). On Emir sirasinda Aaron ve sen,
digerlerine gore daha yakinda duracaksin. Ama
halktan ¢ok uzakta da olmayacaksin zira senden
Benimle aralarinda aracit olmani isteyecekler
(25:16; Ibn Ezra)”. Tanri konugurken halk en
arkada, Koenler daha yakinda, Aaron onlardan
daha yakinda duracak, en yakinda ise Moge bulu-
nacaktir (Rasgi). Burada bahsedilen ¢ikis 24:1
(Sforno) ya da 24:12'deki olabilir (Rabi Arye Kaplan).



220 Yitro

i "IN 2

2

Te MOTRD 3 DTAY NAR DER PIRR POREIT WK PION 3

2IDT0Y DN DUTOR

merhamet tanrisi, adalet tanrisi, verimlilik tanrist
vs. Fakat Tanri, bu noktada Bene-Yisrael’e, tim
farkli yonleriyle tek ve mutlak Tanri oldugunu
bildirmektedir: “Su anda tecriibe ettiginiz o
sefkatli Baba imajt ile, sizi Misir’dan, yerel halka
biyiik felaketler getirerek cikaran sert Savasgt
imaj1 — her ikisi de Benim! Sadece tek bir Tanr1
vardir: Ben — Asem”.

Tanri’'nin burada, Kendisi'ni daha genis bir
tanimla “Evrenin Yaraticist” olarak degil de
“Misir’dan Cikigin Mimari” olarak tanitmasini da
anlamak gerekir. Tanr1 burada ozellikle Misir
Cikist hakkinda konugmustur; zira bu, tim
halkin kigisel olarak tanik oldugu bir olaydir.
Elbette Yaratilig'm oldugunu da biliyorlardir, ama
higbiri o sirada orada bulunmamistir. Bir insana
hayal giiciinii caligtirmast gereken felsefelerden
ok, bizzat tanik oldugu gerceklerle hitap etmek,
daima daha etkilidir. Ustelik, modern diinyanin
genelde yaptig1 gibi, onlar da evrenin, ex nihilo —
“higten”  yaratilmadigini,  ezelden  beri
varoldugunu diistinebilirlerdi. Fakat Sinay’daki
hi¢ kimse Misir'dan kendilerini gikartan bu
Giic'tin iistiinliigiinii ve egemenligini sorgulaya-
mazdi (Kuzari; Rabenu Behaye).

Diger agiklamalarin arasinda sunlar gelir:
Yahudiler, Misir’dan ¢ikislarinin bir rastlantt
olmadigint bilmelidirler. Ciinki onlari, Atalar
Avraam, Yitshak ve Yaakov'a vermis oldugu soze
istinaden, istekle ve belirli bir plan dogrultusun-
da cikaran, Tanr’dir (Sefer Ahinuh). Ayrica
Tanr’'nin Misir'da Yisrael'e gosterdigi ozel ve
essiz davranuglar, O'na, Yisrael'e 6zel sorumluluk-
lar yiikleme hakkini vermistir (Ibn Ezra). Bagka
bir deyigle, Tanr1 “sizi insanlara kole olmaktan
kurtardim; artik Benim sevgili kullarim olacak-
siniz” der gibidir. Bu da, emirlerin — sert ve zor
goriinenlerin bile — Tanri’min Yisrael’e olan
sevgisinden kaynaklandigi anlamina gelmektedir
(Rabenu Yona). Zoar, Misir Cikis’'nin manevi
anlami1 sebebiyle, diger tiim tarihi olaylardan
farklt oldugunu agiklar. Tanri, Yahudiler'i 49. —
mutlak yok olug anlamina gelen 50. diizeyden bir
onceki — Tuma diizeyindeyken kurtarmigtir.
Misir’dan Cikig'in Tora’da bu kadar cok vyer
almasinin ve bircok emirle dogrudan bagdastiril-
masinin nedeni budur.

Ayrica Bene-Yisrael Misir’da, Misitlilar’in hatalt
adetlerinden etkilenmislerdir. Misithilar ozellikle

kog¢ burcunun giiciine inanirlardi. Tanri onlan
dzellikle kog¢ burcuna denk gelen Nisan ayinda
cikartarak, yildizlarin bagimsiz herhangi bir etkisi
oldugu gibi yanlig bir kantya kapilmamalart
gerektigini vurgulamigtir. Dolayisiyla Yahudiler,
herhangi bir yildizin giiciine degil, Tek ve Mutlak
Tanr1 Asem’e inanip giivenmelidir (Meam Loez).

Kole evinden — “Kéle oldugunuz yerden”. Ifade
“kolelerin kolesi idiniz; simdi Tek ve Mutlak
Efendi'nin kulu oluyorsunuz” imasi tasiyor da
olabilir (Rabenu Behaye). Zira Misi, Ham'in
soyundan gelmekteydi (Beresit 10:6) ve Ham,
babast Noah tarafindan kardeslerinin kolesi
olmakla lanetlenmisti (Beresit 9:25). Ifade, alter-
natif olarak “kélelik evinden / kolelik yerinden” sek-
linde de cevrilebilir. Bunun bir sebebi, Misir’dan
higbir kolenin kagamamis olmasidir. Oysa Tanr
milyonlar1 bulan niifusuna kargin, Bene-Yisrael'i
tek hamlede ¢ikarmugtir (Meam Loexz).

Tanrin Agem’im — ibranjce A-do-nay E-lo-eha.
Asem, Tanri'min 6zel Ismi'dir ve Merhamet
Niteligi’ni yansitir. Diger yandan Tanri anlamina
gelen E-lo-im, giicii ve sert yargiy1 temsil eden
bir Isim’dir; bu nedenle bazen melekler,
mahkemeler ya da yoneticiler icin de kullanilir.
Hatta bazen, takipgilerinin giiclii kabul ettigi
putlar icin bile kullanilir (s.p.).

Tanri, Kendisi'ni, “Tanrin” diye tanitarak,
Yisrael'in dogrudan ve aracisiz Tanrist oldugunu
ve Sforno’nun agikladig1 gibi, sadece ve dogrudan
O’na dua etmemiz gerektigini vurgulamaktadir.

3-6. Ikinci Emir: Putperestlik Yasagi. Bu emir,
dort ayri negatif boliimden olusur: [a] Putlara
inanmak yasaktir; [b] Put yapmak veya sahip
olmak yasaktir; [c] Putlara, egilme ya da secde
etme, hayvan kurban etme, tiitsii yakma, bir
sunaga sarap ya da bagka sivilarla armaganlar
getirme gibi sekillerle ibadet etmek yasaktir; [d]
Bir puta, kendisine &zel bir yontemle tapmnmak

yasaktir (bkz. p. 5 agk.).

3. Benim Oniimde — Ya da “Benim Huzurumda”.
Ibranice Al Panay (Beresit 11:28). Bagka bir de-
yisle “Ben varoldugum stirece”. Tanri sonsuz
olduguna gore, bu yasak da siirekli bir yasaktir ve
sadece o nesli bagladig1 iddia edilemez (Rasi). Bir
kralin yiiziine karst meydan okumak, ihanetin en
agir seklidir ve Tanri da her yerde mevcut
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20:2-3

?Ben seni Misir Ulkesi’nden — kéle evinden — ¢ikarmig olan Tanrin Agem’im.
3 Benim Oniimde, senin igin bagkalarinin tanrilar1 [muteber] olmasin.

2. Birinci Emir: Tanr’nin varhgma, O’nun
sonsuz olduguna, mutlak ve tamamen bagimsiz
giice sahip olduguna inanmak (Sefer Amitsvot;

bkz. Josephus 3:5:5; Philo, Decalogue 1:385).

Ciimle yapist agisindan bir emir degil de, diiz bir
tanitim ciimlesi olarak sunulmasina kargin,
neredeyse tiim otoriteler bu ifadeyi, Tek Tanr
olan Asem’in varlifina inanmayi gerektiren pozi-
tif bir emir olarak kabul ederler. Bu konuda fark-
l1 diigiinen tek otorite, bunun bir emir degil, bir
durum ifadesi oldugu goriisiindeki Baal Alahot
Gedolot'tur. Ramban'in acikladigi sekliyle, Baal
Alahot Gedolot'un goriisii, Toranim emirleri acik-
lanmadan &nce Asem’in bizim Tanrimiz oldugu-
nun belirtilmesi gerektigi yoniindedir. Zira bir
emir dizisi verilmeden 6nce, bu emirlerin kaynag
olan Otorite’nin tanitilmasi ve taninmasi gerekir.
Dolayisiyla onun gortisiine gore, bu bir emir
degil, tamtim ciimlesidir. Ozetle, Tanr'ya inan-
mak, bir emir olmayt gerektirmeyecek kadar
temel bir gerekliliktir (Sefer Amitsvot, Ramban o.a.).

Mehilta bir benzetme yapar: Muzaffer bir kral
yeni topraklarina girer ve yerel halk ondan yeni
kanunlari sdylemesini ister. Kral soyle cevap
verir: “Oncelikle benim egemenligimi kabul
etmelisiniz; emirlerimi ancak ondan sonra agik-
layabilirim”. Bu benzetmede oldugu gibi, Tanr
da, Kendisine aldigi Halka “Oncelikle Benim
egemenligimi kabul edin. Sonra Emirlerim’i de
kabul edebilirsiniz” demistir.

Yahudilik'te Emuna sozctigi, Tirkce'deki
[Ibranice ile ayn1 aileden olan Arapga kaynakli]
“emin olmak” ile benzerlik tagir. Dolayisiyla bura-
da bahsedilen sadece bir ya da birkag kisinin
ortaya attigr bir Tann fikrine yonelik basit bir
inangtan sz edilmekte degildir. Bu boliimde de
gordiigiimiiz {izere, Yahudiler “tiim bir halk
olarak” Tanrt'ya “tanik olmusglardir”. Dolaysiyla
Tanr'nin varligi, Yahudiler icin inanctan ote,
“emin olduklar1” bir gergektir.

Mitsvat Ase No. 12. Tim Yahudiler, “Kendi
Arzusu, mutlak ve bagimsiz Kuvveti ile, varolmus
ve varolacak her seyi yaratan, Yahudiler’i
Misir’dan gikarip onlara tarihin amact olan
Tora'yt veren Tek ve Ebedi bir Tanri'nin varligini
bilmek ve inanmakla” yiikiimliidiir. Yahudilik'in
temeli budur; buna inanmayan bir kisi en temel
gercegi inkar etmis, kendisini Yahudilik'ten
soyutlamig ve [Tesuva yapmadigi takdirde]

Gelecek Diinya’daki paymni kaybetmis olur. Kisi
kalbinde bu gercegi koklii bir sekilde kabul

etmeli, bunun aksini 6liimle tehdit edilse bile
kabul etmemelidir. Tanri'min varligi inang ve
felsefenin 6tesinde “kanitlarla bilinebilecek” bir
gercektir ve tiim Yahudiler’in bunu gerceklestire-
bilecek araclart vardir. Bunlari kullanip sonuca
ulagabilen bilge kisi i¢in, aksinin dogru olamaya-
cag giin gibi acik olacak, inangtan ¢ikip bilgiye
doniisecektir. Bu sekilde bu mitsvayt en iyi se-
kilde yerine getirmis olacaktir (Sefer Ahinuh).
[Not: Mitsvalart numaralandirirken, bunu
Tora'da kargimiza c¢ikig sirasina gore yapiyoruz.
Fakat otoritelerin numaralandirmasiyla, Tanrt'ya
inanc1 gerektiren bu mitsva, ilk siradadir.]

Ben — Ibranice Anohi. Tanri daha yaygin olarak
kullanilan “Ani — Ben”, sozciigii yerine, Anohi’yi
tercih etmisti. Bunun bir sebebi, Avraam’a,
cocuklarini kolelikten ¢ikaracagma dair verdigi
stzde de (Beresit 15:14), Yaakov'a, Misir’a onun-
la birlikte inip, onunla birlikte ¢ikacagina dair
verdigi sozde de (Beresit 46:4), yine Anohi
sozcligiini kullanmig olmasidir (Meam Loez).

Tkinci bir agiklama da bu sézciigiin “Ana Nafsae
Ketavit Yeavit — Ben Ogim’ii Yazdim, Verdim”
kelimelerinin bag harflerinden olugmasidir. Bu da
Toranin, Tanr’'nm Ozii'nii yansittigini, bir
kigsinin Tanr’'ya ulasmast igin tek yolun Tora
oldugunu belirtmektedir (Rabenu Behaye).

Seni — On Emir birinci tekil sahsa hitaben ve-
rilmektedir. Bunun sebebi, tiim emirlerin sadece
halk diizeyinde degil, bireysel bazda da ayni1 se-
kilde gecerli olmasidir. Bunun sonucunda, kimse
cogunlugun emirleri ihlal etmeyisine giivenip,
bireysel olarak onlar1 ihlal edemez (Ramban).

Misir Ulkesi’nden ... ¢ikarmis olan — Rasi,
Tanr’'nin Kendisi'ni “Misir’dan ¢ikig sirasinda
mucizeleri gerceklegtiren” olarak tanitmasinin
onemini soyle aciklar: Tanr’nin bir viicudu
olmadigi ve insanlar O'nun Varligi'mi hicbir
zaman tam olarak algilayamadigi icin, bizim
Tanr'y1 anlayisimiz, Tanri’'nin Kendisi’'ni aciga
cikardigi ve Varligi'ni yogun olarak hissettirdigi
olaylara bagldir. Bu nedenle, drnegin, Misir’da
ve Kizildeniz'de, Yahudiler Tanrt'y1, diismanlariy-
la savasan giiglii bir Savasgi olarak algilamigken
(15:3), Sinay’da, O'nu, Misir’da cektikleri acilar-
dan dolayt onlara merhamet etmis bilge ve
sefkatli bir Baba olarak algilamiglardir (krs.
24:10). Tanri’'nin bu farkli digavurumlari, dnceki
nesillerin bircok farkli Tanri olduguna inan-
malarina sebep olmustu: Putperestlerin gesitli
“tanrilarinin” olmasinin bir nedeni budur:
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dadir ve bir seyin heykel, ¢izim ya da bagka bir
yontemle simgelenmesini amaglayan iiretimi
ifade etmektedir.

Mitsvat Lo Taase No. 15 (bkz. p. 20). Bu ciimle
tapinmanin Otesinde, putlarin yapimini bile
yasaklamaktadir. Bu yasak, putun tapma amacty-
la olmasa bile yapilmast konusunda da gecerlidir
(Sforno). Ayni sekilde bir kiginin kendisi yap-
mayip bagkasina yaptirmast da bu yasagin kap-
samindadi. Bu Rambam'in goriisiidiir (Yad —
Avoda Zara 3:9). Ramban’a gore ise, buradaki
yasak sadece tapmnma amacli put imalat
konusundadir. Elbette Ramban da tapinma
amagli olmasa bile put yapmanin yasak oldugun-
da hemfikirdir; fakat bunun, Vayikra 19:4’teki
yasagin kapsaminda oldugu goriisiindedir (Sefer

Ahinuh).

5. [Bu tanrilara] — Rabi Arye Kaplan. Ya da
“[gokte yerde ws. bulunan tim bu wvarliklara]”
(Sforno).

Egilme — Mitsvat Lo Taase No. 16 (Sefer Ahinuh).
Bu egilme, tapmnma amagli olmasa bile yasaktur.
Ornegin bir putun 6niinde yerde paralar
sagilmigsa toplamak iizere egilmemek gerekir;
zira disaridan géren bir kisi puta egilindigi fikrine
kapilacaktir (Rabenu Behaye). Egilmek de tapin-
manin bir gekli olmasina karsin, Tora bunu
“ibadet etme” (s.a.) emrinden ayr1 vermektedir. Bu
da ibadetin dért seklinden her birinin (bkz. p. 3-
6 ack.) kendi bagina bir yasak oldugu anlamina
gelir; “egilme” bunlarin bir 6rnegidir ve diger tigii
de ayni sekilde basli bagina birer yasaktir (Talmud
Yerusalmi — Sanedrin 7:9).

Ibadet etme — Mitsvat Lo Taase No. 17. Putlara
ibadet etmek yasaktir. Hatta bu, yukarida belir-
tilen dort ibadet seklinden biri olmayip, belirli bir
puta dzgii bir tapinma sekliyse de yasaktir. Bunun
otesinde; soz konusu 6zel tapinma yontemi nor-
mal sartlarda hakaret ya da saygisizlik iceren bir
hareketi igeriyorsa bile yasak gegerlidir.

Ornegin Peor (Bamidbar 25:3) adli puta ibadet
etme sekli, putun oniinde tuvalet ihtiyacini
gidermekti. Benzer sekilde Roma tanrist
Merkulis’e (Merkiir) inananlar, puta tag atarak

ibadet ederlerdi. Bagka putlar sz konusu
oldugunda bu hareketleri yapmak birer hakaret
sayilacagindan, sorun olmamasina karsin, Peor ve
Merkulis s6z konusu oldugunda bu tipteki tapin-
ma bu putlara 6zgii yontem oldugu icin, kesin
olarak yasaktir.

Yasak sadece putlarla sinirlt degildir; Tanrt disin-
daki her seyi — melekleri, canli cansiz tiim varlik-
lari, yildizlart ya da astrolojik giigleri de kapsar.
Ayrica bu, bir kisinin 6liimle yasagi cignemek
arasinda bir se¢cim yapma durumunda
birakildiginda, 6liimii tercih etmesini gerektiren
li¢ yasaktan biridir.

Odiin vermeyen Tanr1 — “Ozel ve Tek olmaktan
6diin vermem; Benim digimda bir varliga ibadet
edilmesini higbir gekilde goz ardi etmem.
Tapinma ve ibadet, sadece Bana yonelik yapila-
bilen bir fiildir. Buna uygun olmayan bir varliga
ibadet edilmesini hi¢bir durumda hog gérmem”.

Ibranice E-1 Kana. Tam ceviriyle “kiskanc” ya da
“kinci”. Fakat bu ceviriler elbette yetersizdir; asil
anlam “higbir giicii olmayan bir bagka varlikla
degis tokus yapilmaya tahammiil etmeyen ve ceza
verme konusunda aktif olan” seklindedir (krs.
More Nevuhim 1:44; krs. Saadya Gaon). Rabi
Samson Raphael Hirsch, bunu “miistesna ibadeti
talep eden [ve baska seylere ibadet edilmesini mutlak
surette reddeden]” seklinde cevirir. Tanri, “6diin
vermez”; tek ve gercek “Tanri”dir — dolaysiyla
ceza verecek mutlak giice sahiptir (Rabenu Behaye).

Tanrt igin “Kiskang” sifati, Tora'nin, putperestlik
yasagt digindaki highir emrinde yer almamak-
tadir. Kiskanma temasi ikinci olarak, eginin
sadakatinden kugkulanan bir kocanm duygu-
larin1 tanimlamakta kullanilmaktadir (Bamidbar
5:14). “Kiskanchk”, giivenin istismar edildigi ve
bir kisinin, kendi tartigmasiz hakk1 olan bir sey-
den vazgegmeyi reddetmesi durumunu ifade eder.
Bu emrin baglaminda, insanlarin itaat etmesi
gereken, sadece Tanr’di. Tanri, bagka seylere
itaat edilmesine gdz yummaz. Mehilta, Tanr’nin
“Putperestligi cezalandirma konusunda hicbir
sekilde taviz vermem; ama bagka konularda
Merhametli ve Bagiglayicr'yimdir” dedigini dgre-
tit. Esinin bagka bir adamla beraber oldugundan
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* Kendine, [bu tanrilar1 temsil edecek sekilde] yukarida, goklerdeki; veya asapida,
yeryiiziindeki; veya yer [seviyesi] altinda, sudaki hicbir seyin oyma heykelini ya da resmi-

ni yapma.

> [Bu tanrilara] Egilme ve onlara ibadet etme. Ciinkii Ben — Tanrin Asem — 6diin ver-
meyen Tanrt'yim. Diigmanlarim sdz konusu oldugunda, babalarin giinahlarini ¢ocuklar,
{iciincii ve dordiincii [nesil torunlari] icin hatirda tutarim.

oldugundan, ayrica insanmn diisiincelerini de
bildiginden, putperestlik de affedilmez bir sugtur
(Ibn Ezra, Sforno). Ifade alternatif olarak “Benim
diggmda” seklinde de cevrilebilir [“Senin icin
Benim dispmda tanvt olmayacak”] (Targum Onkelos).

Bagkalarinin tanrilar1 — “Kendilerine ait hicbir
glicii olmamasma kargin inananlari tarafindan
tanr kabul edilen seyler”. Ibranice eloim aherim.
Bunu “baska tanmlar” geklinde anlamak, boyle
tanrilarin var oldugu anlamina gelebileceginden,
bu dogru anlayis sekli degildir. Zira Tanr1 Bir ve
Tek'tir. Yine de o sekilde veya “yabanct tannlar”
seklinde anlagilmasinin mantkl bir yont de
vardir: Zira bu “tanr1” kabul edilen seyler, kendi-
lerine inananlarin higbir yardim istegine cevap
veremeyecek durumdadirlar; onlarin gagrilarina
“yabanci”dirlar (Rasi).

[Muteber] Olmasin — Bu, Tanr1 diginda herhan-
gi bir varligin tanrilik vasfina sahip olduguna
inanmay1 yasaklayan emirdir. Mitsvat Lo Taase
No. 14 (Sefer Ahinuh). Bu da Yahudilik'in en
onemli temelidir. Tanr1 disindaki bir inanc1 kabul
eden kisi bu temelleri inkar etmis olur. Hatta bir
kisi Tanrt digindaki bir varligin, Tanri’nin yoneti-
mi altinda bile olsa tanrilik vasfina sahip oldugu-
na inanirsa, bu yasagi ¢igner. Bu mitsvanin bagka
bir 6zelligi, Tora'daki, icraat olmadan bile, sadece
kalbe, inanca ve dile de bagl olan tek yasak
olmastdir. Ornegin bir kisi “ben filancay 6ldiire-
cegim” dedigi takdirde, sug islemedigi siirece ceza
alacak bir sey yapmis degildir [elbette takip altin-
da tutulmasinda yarar vardir; ama heniiz cezaya
layik degildir]. Fakat eger sadece “bagka tanrilara
tapalim” derse bile, cezast 6limdir (Devarim

13:3; Ibn Ezra).

Ceviri sadece “olmasm” seklinde de yapilabilir.
Siradaki pasukta put yapmak yasaklanmaktadir.
Burada ise “olmasin” denerek, bir kiginin kendi
yapmadigt bir putu, hi¢ inanmiyor ve tapinmuyor-
sa bile, her ne amacgla olursa olsun bulundur-
masinin yasak oldugu vurgulanmaktadir (Mehilta).

4. Rambam, Ramban ve bagka otoriteler putpe-
restligin gelisimini incelerler. Ne de olsa insan-
ligin baslangicinda Tanri’'nin varligi herkes
tarafindan kesin bir gekilde bilinen bir durumdu.
Daha sonraki doénemlerde insanlar, Tanri’'nin

evreni kontrol ederken bazi aracilar kullandigini
diisiinmeye bagladilar. Devaminda, séz konusu
aracilara saygi gdstermenin, Tanrt’ya sayginin bir
geregi oldugu sonucuna vardilar. Tipk: kral veya
hiikiimdara saygisin1 gdstermek igin, onun elgi-
lerine de saygili davranan biri gibi davranmaya
bagladilar. Zaman iginde, insanlar bu kuvvet ve
varliklarin kendi bagimsiz giigleri olduguna
inandilar ve bunlara bagimsiz varliklarmis gibi
tapmaya bagladilar. Ilk énce semavi manevi var-
liklar olan meleklere taptlar. Sonralari, bu inanig
biitiin goksel varliklara yayildi; bu varliklar: tem-
sil eden sekiller yapilmaya baglandi. Putperestler,
tapinmalarinin, semavi varligm ya da kendilerini
yoneten kralin giiciinii arttiracagini diigiiniiyor-
lardi. Ciinki kendi giiglerine kitlelerin giiglerini
de katmg olacaklardi. Putperestlik bazen &yle-
sine ¢igirdan cikiyordu ki, Paro ve [Babil Impara-
toru] Nevuhadnetsar gibi 6rneklerde goriildigi
tizere ayricalikli yeteneklere sahip insanlara bile
tapildig1 oluyordu. Daha sonra, bu yozlagma 6yle
ilerledi ki, insanlar Sedim ad1 verilen kotii yari-
manevi giiglere — yani iblislere bile tapmaya
bagladilar. Dolayistyla bu pasuktaki yasak, belirli
bir sekle sahip olan ya da belirli bir sekille temsil
edilebilen tiim bu tapinma hedeflerini kapsamak-
tadir. Genel olarak putperestlik, Enog'un déne-
minde baglamig (Beresit 4:26), Tufan’dan sonra
da benzeri bir geligim gdstermistir.

[Bu tanrilari temsil edecek sekilde] — Rabi
Arye Kaplan.

Yukarida, goklerdeki... — “Géklerdeki” sozciigii,
gilines, ay, yildiz ve gezegenleri, “yukanda” ise
melekleri ifade etmektedir. “Yeryiiziindeki”

daglar, vadiler, denizler, nehitler gibi yer sekilleri;
“asagida” — en kiigiik solucan dahil olmak iizere
tiim diinya canlilart (Talmud — Avoda Zara 43b).
“Denizdeki” — tiim su canlilart; “yer altinda”

iblisler (Rabenu Behaye).

Yer [seviyesi] altinda, sudaki — Ciinkii tiim sulag,
karalarla birlikte tek bir kiire olugturur (Ibn Ezra).

Oyma heykelini ... resmini yapma — Rabi
Samson Raphael Hirsch’e gore, “Oyma heykel”
ifadesi, bir nesnenin ti¢ boyutlu temsili anlamina
gelir. “Resim” olarak ¢evirdigimiz Temuna
sozciigii ise, “benzerlik” ya da “temsil” anlamin-
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yagsamlarini  vermekten cekinmeyenleri,
“Emirlerim’i gozetenler” ise, diger Tsadikler’i belir-
tir (Ramban).

Binlerce [nesil] — Targum Onkelos; Rasi. Tanr,
bir kisinin hak ettigi odiilleri, “binlerce” [= en az
iki bin; ya da bu “sonsuza dek” anlaminda bir
deyim olabilir (Ibn Ezra)] nesle vyayabilir.
Bu sebeple bazen kotii bir insanin rahat icinde
yasadigini goriip isyan etmeden dnce, bu kisinin
nesiller éncesinde Tsadik bir atasi olabilecegi ve
onun hak ettigi odiilii kullaniyor olabilecegi de
diisiiniilmelidir (Sforno).

Ebeveynin giinahlarinin cezalari, dordiincii
nesilden 6teye gitmez. Ancak, 6diil s6z konusu
olunca en az iki bin nesilden bahsedilmektedir.
Dolayisiyla iyi davranislarin 6dili, giinahlarin

cezasindan 500 kat daha biiyiiktiir (Tosefta, Sota 3:4).

7. Uciincii Emir: Bos yere yemin etme yasagi.
Bu emir, bir éncekinin kapsamini genigletmekte-
dir. Put yaparak Tanri'ya saygisizik etmenin
yasak olmast gibi, O’'nun Ismi'ni de gegerli bir
neden olmaksizin kullanarak kiigiilemek yasaktr.
Emrin asil temasi, yeminlerle ilgilidir. Buna gore
yanlis, bog ve gereksiz yeminler yasaktir (Mehilta;
Talmud — Sevuot 21a, Targum Yonatan; Ragi). Bu
climlenin basit anlamina gére, Tanr’'nin Ismi'ni
bos yere, amagsizca kullanmak bile yasaktir;
dogrudan “bos yere yemin etme” demek yerine
“bosa kullanma” denerek her iki anlam da ve-
rilmektedir (Ramban; Rabenu Behaye; Talmud —
Berahot 33a).

Hahamlarimiz (Talmud — Sevuot 29a, Talmud
Yerusalmi — Sevuot 3:8), iki tiir ifadenin bos yemin
sintfina girdigini belirtirler: [a] Tahta bir nes-
nenin tahta olduguna dair yemin edilmesi duru-
munda, bu bos bir yemindir; ¢iinkii onun tahta
oldugu zaten o kadar agiktir ki yemine gerek yok-
tur. [b] Tahta oldugu belli olan bir nesnenin altin
olduguna dair yemin edilmesi durumunda, bu da
bos bir yemindir; c¢iinkii hichir amaci yoktur.
Bunlarin diginda Tora'nin bir emrini yerine
getirmeyecegine ya da yapilmast imkansiz bir seyi
yapabilecegine yemin eden bir kisi de bos yere
yemin etmis olur.

Tanrin... — Tanri burada birinci tekil sahistan
ticiincii tekil sahisa donitismektedir. Bazilarina

gore bu, ilk iki emrin dogrudan Tann tarafindan
verildigi bilgisini dogrulayan bir kanittir (Talmud
— Makot 24a; Midras — Sir Asiim Raba 1:13;
Ramban). Bkz. p. 16 agk.

Bosa kullanma — Mitsvat Lo Taase No. 18 (Sefer
Ahinuh). Ya da “kanun digimda agzna alma” (krs.
23:1). “Sav — Bos” kelimesi, pasukta iki kez
gegmektedir ve Hahamlarimiz'in sdylediklerine
paralel olarak, Targum Onkelos da bunu, yukari-
daki iki cesit yemini gdz dniinde bulundurarak
iki farkl sekilde cevirir: “Tanrin Asem’in Ismi'ni
bosa kullanma; ciinkii Asem, Ismi'ni yalan yere
kullanani affetmeyecektir”. Bir kisi yapmadigi bir
seyi yaptigina, ya da yaptig1 bir seyi yapmadigina;
yapacagi bir seyi yapmayacagina, ya da yapmaya-
cag1 bir seyi yapacagina yemin ederse; yalan yere
yemin etmig olur.

< Tanr’nin Ismi'ni Bosa Kullanmamak.
Once de belirtildigi tizere, yemin etmenin yanin-
da, Tanr’min Ismi'nin bog yere kullanilmast da
aynt  gekilde  yasakuir.  Kisi, Tanr’nin
Mevcudiyeti'nin bagka hicbir mevcudiyete ben-
zemedigini bilmeli, bunu kalbine kokli bir se-
kilde yerlestirmelidir. Bunun bir sonucu olarak
Tanri'nin Ismi'ni hatirladiginda, biiytik bir ¢ekin-
me, hatta korku ve titreme duymali, alelade bir
konugmanin pargast olamayacagini bilmelidir. Bu
mitsvanin temelinde, insanda Tanrr’'ya yonelik
derin bir saygi ve ¢ekinme duygusu yaratmak

vardir (Sefer Ahinuh).

Tanr'nm Ismi Bet-Amikdas zamanmda Yom
Kipur'da Koen Gadol tarafindan sdylenebilirdi.
Bunun diginda, Bet-Amikdas’ta, Koenler'in halki
kutsamasi sirasinda da Tanri'min farkli Isimleri
kullanilirdi. Giintimiizde ise dualarda Tanri’nin
Dort Harfli Ismi'nin yerine A-do-nay Ismi kul-
lanilir. Bu da Tanri’nin Isimleri’nden biridir ve bu
sebeple, dualar ve berahalar sirasinda bile biiyiik
saygt ile kullanilmalidir. Giinliik konU§malarda
ise hi¢ kullamlmamali, onun yerine “Agem -
[sim” sdzciigii tercih edilmelidir.

Bu kuralin kapsami iginde bos yere beraha
sdyleme yasagi da vardir. Bu sebeple kisi, hangi
durumda hangi berahanmn sdylenecegini, hangi
durumda da sdylememesi gerektigini iyice &gren-
melidir. Bir kisi Tanr’nin Ismi’ni yanliglikla
gereksiz yere kullanmigsa, “Baruh U Uwaruh
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¢ Diger yandan, Sevenlerim ve Emirlerim’i gozetenler soz konusu ise, Sefkatim’i bin-

lerce [nesil] icin gosteririm.

[55. Uciincii Emir]

" Tanrin Agem’in Ismi’ni boga kullanma; ¢iinkii Agem, Ismi’ni boga kullanan:

affetmeyecektir.

kuskulanan kiskang bir erkegin durumunda da, o
kisi hakki olan sadakatten vazgegmeyi reddet-
mektedir.

Babalarin giinahlarini ¢ocuklari ... icin hatirda
tutarrm — Bir cocuk, babasmin giinahindan
dolayr nasil cezalandirlabilir? Ustelik, Tora’nin
bagka bir yerinde (Devarim 24:16) cocuklarin
babalarmin giinahlari sebebiyle cezalandirilama-
yacag1 sdylenmektedir! Hahamlarimiz bu duruma
aciklik getirirler: Bir ¢ocuk, ancak ebeveyninin
glinahkar tutumunu devam ettirmesi durumunda
cezalandimlir (Talmud — Berahot 7a). Nitekim
pasugun baginda “Diigmanlarim sz konusu
oldugunda” denmektedir. Ragbam, bunu “cocuk-
lar da Diigmanlarim olarak yasamaya devam
ediyorlarsa” diye aciklar. Alt nesiller ayrica, kargt
cikmak gibi bir giigleri varken, kendilerine gos-
terilen giinahkar yasam seklini benimserlerse de
cezalandirilirlar.  Boyle bir durum, anne
babalarinin hareketlerini onayladiklarint ve
kendilerininmig gibi benimsediklerini gosterir
(Talmud — Sanedrin 27b). Tarih, giinahlarin
nesiller boyunca tekrar edilmesi durumunda,
zamanla “kiiltir”iin bir pargasi ya da bagimsiz
“yagam sekli” haline geldigini ve artik bunlara
“normal” goziiyle bakilmaya baglanacagini
gostermektedir. Bagka bir deyigle, giinahkar
ebeveynin hareketlerini bilingli olarak kabul edip
devam ettiren gocuklar, tek bir hatali neslin
hareketlerinden cok daha biiyiik bir etki yaratmig
olurlar. Bu nedenle, ebeveyninin giinahkar
davranglarint benimsemis cocuklar, bir anlamda,
tek baglarina kalmalari durumunda igleyebilecek-
lerinden ¢ok daha fazla giinah iglemis sayilirlar.
Tanry, bu tip insanlar igin “Diigmanlarm” ifadesi-
ni kullanmaktadir.

Talmud’da  belirtildigi  gibi, kiigtikliigiinde
kagirilan ve Yahudi olmayan kisilerce yetistirilen
bir cocuk, yanhs oldugunu bilmedigi giinahlar-
dan sorumlu degildir. Buna uygun olarak,
kiiltiirel asimilasyon ortami iginde yetigmis bir
Yahudi de, yanls oldugunu bilmedigi davranislar-
dan sorumlu tutulmaz.

Ugi’mcﬁ ve dordiincii [nesil] — Eger cezalandir-
ma siireci baba ve ogul ile iki nesillik bir siirede
tamamlanmamigsa, ceza ticlincii nesli de et-
kileyebilir. Bazi durumlarda bu dérdiincii nesle

kadar sarkabilir. Fakat besinci nesil, atasinin
isledigi  giinah  sebebiyle cezalandirilmaz
(Ramban). Ikinci bir agiklama da miimkiindiir:
Tanr1 merhametlidir ve cezayr hemen vermeye-
bilir. Belki giinahkar kisinin diiriist ve Tanrt'ya
baglt bir torunu cikar diye {igiincii ve dérdiincii
nesle kadar bekler. Fakat bir degigiklik gtrmedigi
takdirde dort nesli de cezalandinir (a.k.). Bir
aciklamaya gore, dordiincii nesle kadar
gidilmesinin sebebi, bir kisinin normal sartlarda
ancak dordiincii neslini gorebilecek kadar
yasayabilmesidir (Meam Loez).

Her iki durumda da, alt neslin, kendi
giinahlarinin yaninda babalarinin giinahint da
cekmesini anlamak giictiit. Ayni giinahtan
bahsedildigine gore, alt neslin sadece kendi
giinahinin cezasini ¢ekmesi yeterli degil midir?
Bunun cevabi, dnceki agiklamayla baglantilidir.
Bir insan ara sira giinah igliyorsa, nispeten hafif
ceza goriir. Fakat bunu aliskanlik haline getiriyor-
sa, bu onun kisiliginin bir pargasi haline gelir,
dolayistiyla giinahini temizlemek igin daha sert
cezalar gerekir. Benzer sekilde bir kisi giinahint
bir yagam tarz1 haline getirip, kendi ailesine de
koklii bir sekilde agiladigr takdirde, bunun silin-
mesi ¢ok daha biiyiik cezalar gerektirecektir. Bu
acidan alt nesil hem kendi hem de babasinin
giinahinin cezasini gekebilir (Ralbag). Rambam’a
gore tiim bunlar sadece putperestlik giinahi igin
gegerlidir (More Nevuhim 1:54). Fakat bagka
otoriteler, bagka giinahlar igin de gegerli
oldugunu belirtirler.

Hatirda tutarmm — Ya da “intikamuni almm” (Ramban).

6. Sevenlerim... — “Sevenlerim” mitsvalar
Tanr’ya olan derin sevgileri sebebiyle yerine
getirenleri ifade ederken, “Emirlerim’i gozetenler”,
bunu Tanri korkusu sebebiyle yapanlari belirt-
mektedir. Her ikisi de odiile layiktir. Zira genel bir
kurala gore bir kisi mitsvalari i¢inden gelmiyorsa
bile yerine getirmelidir; ¢linkii mitsvalar severek
olmasa bile yapildig1 takdirde, bir siire sonra
sevilerek yerine getirileceklerdir. Yine de amag
“sevenler” haline gelmektir; zira mitsvalar
Tanrr'ya olan sevgi sebebiyle yerine getirmek,
korkudan yerine getirmekten daha {ist bir diizey-
dir (Rabenu Behaye). Alternatif olarak

“Sevenlerim”, mitsvalar igin fedakarliktan, hatta
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konusunda yiikiimliidiir (Talmud — Berahot 20b).

8. Kutsal ilan etmek tizere hatirla — Ya da “kut-
samak tizere”; “kutsamak icin”. Ya da “onun kut-
styetini korumak dizere” (Rabi Arye Kaplan).

Sabat, Tanr’'nin yaraticiligmin manevi éziinii ve
kendi biiyiime potansiyelimizi anlamamizi sagla-
mak igin bizlere verilmis bir aractir. Biitiin hafta
boyunca, insanlar ekonomik ve fiziksel
ihtiyaglariyla ugrasir, ama Sabat giinii, Yahudiler
kendilerini Tora ¢grenimine ve ekonomik yagam-
dan uzak Tanrt hizmetine adamalidirlar. Bu alan-
larda uzman olan kisileri arayip bulmali, onlar-
dan bilgi edinip, davraniglarii 6rnek almalidirlar.
Nitekim eskiden de Sabat gibi énemli giinlerde,
halk peygamberlere ve Tora biiyiiklerine gidip
agizlarindan Tora ogrenirlerdi (krs. Melahim 11
4:23). Bu yolla, Sabat giini i¢indeki kutsiyet artar
(Ibn Ezra; Ramban).

Sabat giiniinii sozlerle anarak [“hatirla”] kutsal
ilan etmek, Tora’nin 613 emrinden biridir.
Mitsvat Ase No. 13. Buna gore, Sabat'in
baglangic1 ve sonuglanisi, en az Reviit (86gt.) mik-
tarinda sarapla yapilan kutsama duasiyla
isaretlenir. Girigteki dua “Kidus — Kutsama”,
cikistaki ise “Awdala — [Kutsali, aleladeden]
Ayrma” adint alir. Sabat''n 6nemi ve evrenin
[ezelden beri var degil; bir noktada] yaratilmig
oldugu gercegi bu sekilde siirekli olarak bil-
incimize agtlanmis olur. Sarap kullanilmasinin
sebebi, insan1 ke-yiflendirmesidir; ve bir insan,
dogas1 geregi, ke-yifli oldugunda ortamin temasi-
na daha sempatiyle bakar (Sefer Ahinuh). Yine de
Tora’nin emri, Sabat’t sézlerle kutsal ilan etme
tizerinedir. Sarap kullanmak ise Hahamlarimiz'ca
ongoriilmiistiir (Talmud — Pesahim 106a; Mehilta).

Hatirla — Ibranice Zahor. Bu fiil ashnda emir
kipinde degil, mastar gseklindedir. Bu da kiginin
Sabat't siirekli hatirlamasi gerektigine isaret eder.
Bagka bir deyisle geviri “zihninde / aklinda /
hatirmda tut” seklinde de olabilir. Ayni yapy,
Devarim 5:12’deki Samor fiilinde de goriilmekte-
dir. Buradan da, kiginin Sabat’t ihlal etmekten
stirekli olarak kaginmast ve bunun sorumlu-
lugunu her zaman tstiinde tagimas:t gerektigi
anlagilir (Ragi). Unli Tora biyiigi Samay

Azaken, Sabat't her zaman, hatta hafta ortasinda
bile hatirlardi. Ne zaman giizel bir giysiye veya iyi
kalitede yiyeceklere rastlasa, bunlart Sabat igin
saklardi. Haftanin devaminda, aldigmdan daha
iyi bir seye rastlayinca da, bu kez bunu Sabat icin
ayirir, Once aldigini ise hafta arasinda kullanird.
Bagka bir deyisle, Sabat ve Sabat’t onurlandirmak
devamli Samay'in aklindaydi (Talmud — Betsa
16a). Samay Azaken'in bu davranigt Alaha’ya
gore vazgegilmez bir sart olmasa bile, Tanri'yt
“Yaratict” olarak ilan eden bir giine biitiin hatfta
boyunca gosterilen onur ve saygiyt gdstermesi
acisindan garpicidir.

Uygulamada, Sabat'n hatirlayip haftanin diger
giinleri i¢inde 6zel olugunu vurgulamamuz, giin-
lerin isimleriyle de goriiliir. Ibranice’de giinlerin
ismi yoktur. Hepsi Sabat’a yonelik numara-
landirilarak anilir. Ornegin, Pazar, “Yom Rigon —
Birinci Giin”, Pazartesi “Yom Seni — Ikinci Giin” vs.dir.

Ragbam, “hatirlama”nim gec¢misteki bir seyi ifade
ettigini isaret eder. Bu emirde de Tanri’'nin evreni
alt giinde yaratisinin ardindan isi birakag ilk
Sabat gintniin haurlanmast ve o akilda tutu-
larak, Sabat giinleri is yapmaktan imtina edilme-
si istenmektedir.

9-10. Tiim islerini yap — Sabat emri sadece
davranig degil, tavirla da ilgilidir. Sabat
geldiginde, kisi, masasi evraklarla dolu olsa bile
iglerinin bitmig oldugunu digtinmelidir. Nitekim
pasukta, insanmn “tiim islerini” alti giin icinde
bitirmesi gerektigi soylenmektedir. Oysa bunun
olanaksiz oldugu aciktir. Her zaman yapacak bir
seyler vardir. Fakat Tora bize bir mesaj vermekte-
dir: Ne kadar igin kalmis olursa olsun, Sabat
geldiginde, tiim iglerini bitirmigsin gibi bir tavir
icinde olmalisin. Aklin isinde degil, giintin kut-
siyetinde olmalidir (Rasi). Tanri’'nin Yaratict
oldugunu ve Sabat'in mesajint algillamig bir kisi,
bu duyguyu dogal olarak hisseder. Tanr1 tipki
Evren'i yaratip, biitiin canlilarin ihtiyaglarini
karsiladigr gibi, emirlerine inanarak wuyan kisi-
lerin ihtiyaglarint da elbette karsilayacaktir.

Sforno bu ifadeyi, “[asgari ihtiyaclarm karsilaya-
cak sekilde] tiim islerini yap” seklinde agiklar.

8
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[56. Dérdiincii Emir]

$ Sabat giiniinii, onu kutsal ilan etmek iizere hatirla.

? Alt1 giin boyunca ¢alis ve tiim iglerini yap;

10 fakat Cumartesi giinii Sabat’tir; Tanrin Asem’indir. Higbir melaha yapmamalisin — sen,
oglun ve kizin, kélen ve cariyen, hayvanin, sehirlerindeki Ger [ higbiriniz].

Semo — O Miibarek tir; ve Ismi Miibarek tir” deme-
lidir. Benzer sekilde, bos yere beraha séylemis bir
kisi “Baruh §em Kevod Malhuto Leolam Vaed —
[Tanr'nn] Kralbg'nn onurlu Ismi sonsuza dek
Miibarek’tir” der (Meam Loez).

Affetmeyecektir — Tam ceviriyle “temizlemeye-
cektir”. Kigi, Tanr'nin Ismi'ni bir yemin igin kul-
landig1 anda, o soziin Tanr’nm varligi kadar
gercek oldugunu ima etmektedir. Dolayisiyla,
soyledigi yanligsa, bir sey yapmaya yemin edip
yapmadiysa, ya da [yukaridaki érneklerde oldugu
gibi] bos ve gereksiz bir yemin etmigse, Tanr1'yt
herkesin 6niinde kiigiiltmiis, Ismi'ni ihlal etmig

olur (Ibn Ezra).

Kisacasi, yemin etmek miimkiin olan her durum-
da kaginilmasi gereken bir seydir. Yemin, sadece
belirli bazi durumlarda gerektiginde kullanilabilir
(krs. Bamidbar 5:21). Ya da Bet-Din, bir davanin
sonuglanmast i¢in yemin ettirebilit. Boyle bir
zorunlulukta bile, yemin etmesi beklenen kisiye
“Tanr1 bu emri verdigi zaman tiim diinya sarsild1”
denir. Bunun sebebi de, Tora’nin tiim emirleri ile
ilgili ihlalin temizlenebilmesine kargin, burada
acik bir sekilde “affedilmeyecek” denmesidir
(Talmud — Sevuot 39a). Talmud, savaslar, yagmalar
ve kitliklar gibi tiim diinyay1 etkileyen felaket-
lerin bu giinahin yaygin olusuyla dogrudan
baglantili olabilecegini kaydeder (Sabat 33a).

Yemin etmek icin sadece Tanr'nin Ismi'ni kul-
lanmak gerekli degildir. Sadece “yemin ederim”
gibi sozciikleri kullanmak bile bu yasagin kap-
samma girer. Tanr’'y1 ifade etmek igin bagka
dillerde kullanilan Isimler’i iceren yeminler de
ayni gekilde yasaktir [6rnegin “vallahi”]. Yine,
insanin kendisine ya da bagkasina Tanr’nin
Ismi’'ni kullanarak ya da kullanmayarak bela veya
lanet okumasi, kiiftir etmesi seklindeki ifadeler
de oldukga agir yasaklardir. Bilindigi iizere, insan-
lar ne yazik ki dillerini bu tip konusmaya g¢ok
aligtirmaya yatkindirlar. Dolayistyla yasagin cid-
diyeti gdz oOniinde tutularak insanin agzindan
cikan sozciiklere dikkat etmesi biiyiik nem tagir.
Tiim bunlarin bir sonucu olarak kigi kendisini ve
kiigiik yastan itibaren gocuklarini, séyledikleri
seyler dogru olsa bile yemin etmekten kaginma
konusunda egitmelidir (Meam Loez).

8-11. Dérdiincii Emir: Sabat. 1lk ii¢ emir, biz-
den Tanrt'y1 kabul etmemizi, bagkalarinin tan-
rilarina tapmamamizi ve Tanri’nin Ismi'ni hafife
alarak O'na saygisizlik gdstermememizi emret-
mektedir. Dérdiincii emir ise, Sabat't kuralina
gore uygulayarak, Tanr’'nin “Yaratict” oldugunu
stirekli aklimizda tutmamiz istemektedir. Ciinkii
Sabat, Tanri’'nin evreni alt giinde yarattigini ve
yedinci giin yaratma iginden imtina ettigini vur-
gulayan bir giindiir. Bu nedenle Sabat’t uygula-
mak, Tanr'nin evreni yoktan yarattigina taniklik
etmek anlamina gelir ve ilk {ic emri takip etmek
icin oldukca uygundur.

Sabat emri, birbirini tamamlayan iki boliimden
olusur: p. 8de yer aldigi sekliyle “Zahor —
Hatirla”  ve Devarim 5:12'de gorildiigi tizere
“Samor — Gézet / Koru”. Hatirla emri, Sabat gir-
isinde bir kadeh sarapla Kidus sdylemek, gikigin-
da Avdala yapmak; giizel giysiler giyerek, giizel
yemekler vyiyerek, giinii Tora 6grenimine ve
Tanr’'ya dua etmeye ayirmakla yerine getirilir.
Sabat’t gozetmek ise, bu giinde is yapmaktan ve
giiniin kutsiyetine leke siirecek hareketlerden
kacmmakla yapilir. Kisacasi, hatirlamak Sabat’la
ilgili “yap” seklindeki emirleri, gizetmek ise bu
giinii ilgilendiren yasaklar1 biinyesinde barmndir-
maktadir. Burada Zahor ve Devarim'deki On
Emir’de ise Samor denisini, Hahamlarimiz “Tanr
her iki emri de ayn1 anda sylemigtir” sozleriyle
aciklarlar [Bu, ne bir agzin yapabilecegi, ne de
kulagin duyabilecegi bir olugumdur]. (Mehilta;
Talmud — Sevuot 20b). Bagka bir deyisle, iki emir
ve kapsadiklart alt gerektirmeler, birbirinden
ayrilmayan, birbirini tamamlayan tek bir biittini
olugturur ve Sabat, “yap” seklindeki emirlerin
yerine getirilmesi, hem de yasaklardan kacinil-
masiyla kutsanir (Rasi; Ramban; Rabenu

Behaye).

Normal sartlarda kadinlar, zamana bagl “yap”
seklindeki emirlerden muaftirlar (Talmud —
Kidugin 29a). Bu durumda “Sabat’t hatirlama”
emrinden (bkz. s.a.) muaf olmalart gerekirdi.
Fakat, kadinlar da Tora’nin yasaklarindan kagin-
makla yiikiimlii olduklarindan “Sabatt gozetme”
emrinden sorumludurlar ve Sabat sz konusu
oldugunda iki emir bir biitiin olugturdugu icin,
zamana bagli olan “yap” seklinde bir emir olmasi-
na ragmen, kadinlar da “Sabat’t hatirlama”
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tigi gibi uygulanmasi, Yahudilik igin en temel
gerekliliklerden biridir.

Koélen ve cariyen — Beresit 12:16. Burada, [erkek
olani] stinnet olmug ve mikveye dalmig Yahudi
olmayan kolelerden bahsedilmektedir (Mehilta; bkz.
12:44 ack.). Bu kategorideki koleler belirli bazt
emirlerden halen muaftirlar; fakat Sabat giinii is
yapma yasagl, bir Yahudi icin gecerli oldugu sekliyle
onlar icin de gegerlidir. Tora onlara dogrudan hitap
etmek yerine efendi aracih@iyla hitap etmektedir;
zira azat edilip tam Yahudi statiisiine kavusmadik-
lart siirece efendilerinin emrindedirler (Ramban).

Sehirlerindeki Ger — Tam ¢eviriyle “kapilarmdaki”.
Bahsedilen, sehir kapisidir; dolayisiyla gehir smnir-
larinin igi kast edilmektedir.

Tora'da sozii gegen iki tiir Ger vardir. Bunlardan
Ger Tsedek, Yahudi dogmayip Yahudilik'i kabul
etmis kisiyi ifade eder. Bu kisi Yahudi ile aym
statiidedir ve bu pasukta bir Ger Tsedek’ten
bahsedilmektedir (Mehilta). Ikinci Ger, Ger Tosav
admi alir. Bu kisi, Yahudilik'i kabul etmemis, fakat
Noah'in Soyu Icin Yedi Mitsva'ya (bkz. Noah
peragast sonu) uygun yasama sorumlulugunu
tistlenmig Yahudi olmayan bir kigiyi belirtir (krs.
12:45 agk.). Bir Yahudi'ye bagimli yagayan bir Ger
Tosav'n Sabat giinii [bir Yahudi'nin yarar igin] is
yapma yasagt 23:12’de verilmektedir (Mehilta).
Ceviri boyunca Ger Tsedek icin “Ger”, Ger Tosav ya
da her ikisini ifade edebilen yerlerde ise “yabanct”
sozciigii kullanilacaktir.

Ramban’a gore, burada bahsedilen Ger Tosav,
23:12'deki ise Ger Tsedek'tir. Zira Ramban buradaki
siniflandirmanin “bir Yahudi'nin emrinde olanlar”
seklinde oldugunu one siirmektedir. Cevirimizin
takip ettigi Mehilta’ya gore ise, buradakiler “[siinnet
ve] mikve ile Yahudilik'in parcast haline gelmis olan-
lar”dur. Fakat pratikte bir fark yoktur. Bir Ger Tsedek
Sabat giinii hi¢ melaha yapamaz; Ger Tosav kendi
yarari icin melaha yapabilir, ama bir Yahudi igin
yapamaz.

11. Tanr1 alt1 giin boyunca ... yapmug[tir] — Tora
“alti giinde (BeSeset Yamim) ... yapmistir” degil,
tam ceviriyle “alt giin (Seset Yamim)... yapmstir”
demektedir. “Alt1 giinde” demis olsaydi, evrenin
yaratiligindan 6nce belirli bir zaman kavrami ve
“giin” adl1 bir zaman birimi oldugu disiiniilebilirdi.

Oysa zaman kavrami da Yaratulig sirasinda
yaratilmigtir. Tora buna igaret edercesine yalin hali
kullanarak “ala giin yapmstir” demektedir. Pasuk
farkl bir bakisla “Tanrt gokler ve yeryiizii ile altr giin
yapmustr” seklinde de anlagilabilir. Bagka bir deyisle
Tanr1 yer ve gokleri yaratip belirli bir diizene
sokarak, “zaman” adli kavrami ve onun birimlerini
yaratmig, bu uzay cisimlerinin hareketleri ile “aln
giin” yaratmistir (Rabenu Behaye; Meam Loez).

Pasuk ayni zamanda “Tann gokleri ve yeryiiziinii ...
ala giin icin yapmustir” seklinde de anlagilabilir. Bu
alt1 giiniin sonunda Sabat gelmekte ve yeni bir alti
giin igin gerekli manevi giicii saglamaktadir. Bu
sayede, varolug siireci devamliligini korumaktadir

(Or Ahayim).

Dinlenmistir — Tanr1 igin yorgunluk, bitkinlik gibi
kavramlarm olmadig1 agik olmasina ragmen, pasuk
Tanr’'nin dinlendiginden bahseder. Bu da, Sabat giinii
yasak olan iglerin, bedensel ¢aba ile ilgili olmadigint
gosterir. Nitekim Sabat giintii genel bir alanda
[6rnegin sokakta] bir mendil veya anahtarlik tagi-
makla, kilolarca yiik tasimak arasinda Sabat agisin-
dan bir fark yoktur — her ikisi ayni derecede mela-
hadir ve her ikisi de yasaktir [Miistakil bir alanda ise
biiyiik yiikler tagimak bile melaha degildir]. Sabat
giinii yasak olan isler fiziksel zorluklariyla degil,
Tora tarafindan belirlenmis Alaha kriterlerince
belirlenen iiretkenlik seviyesine gore olgiiliir.
Kisacast “Sabat giinii sadece agir ig yapmak yasak-
tir” seklindeki yaygin goriis, gergegi yansitmamak-
tadir (Or Ahayim). Ikinci bir agiklama: Yorulma
kavrammin gecerli olmadigi Tanr1 icin bile “dinlen-
me” sozciigiiniin kullanilmasi, gercekten yorulan
insanin da Sabat giinii melahadan uzak durmasinin
elbette gerekli oldugunu gostermektedir.

Miibarek kilmug ... kutsal ilan etmistir — Tanr,
Sabat giintint, Cuma giiniinden Sabat igin ¢ift por-
siyon Man yagdirarak “miibarek kilmus”; Sabat giini
icinde hi¢ Man yagdirmayip, diger giinlerden farkli
kilarak da onu “kutsal ilan etmistir”; (16:22-23; bkz.
Beresit 2:3 ack.; Rasi). Bu tiim zamanlar igin bir
derstir:  Tanri, Sabat’a bakan Cocuklari’nin
ihtiyaglarini karsilar. Refah, calismaktan ve zekadan
kaynaklanmaz; bunlar sadece Tanri'min bize verdigi
iki aragtir. Her seyi asil saglayan, Tanr’'dir.

Miibarek kilma ve kutsal ilan etme, Yahudiler'in
bireysel olarak erdem ve bilgelige ulagma kapa-
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! Ciinkii Tanri, alt1 giin boyunca gokleri, yeryiiziinii, denizi ve [her birinin]
icindekileri yapmus, yedinci giinde ise dinlenmistit. Tanri bu yiizden Sabat giiniinii

miibarek kilmis ve onu kutsal ilan etmistir.

Cumartesi giinii — Tam ceviriyle “yedinci giin”.
Fakat Cumartesi giiniinden bahsedilmektedir.

Tanrin Agem’indir — “Bu, sadece Tanri'ya
adanmasi gereken, Ogrenmek, Ogretmek,
gdzetmek ve uygulamak, Tanr1 adina, O’nun iste-
digi sekilde zevk almak igin ayrilmig bir giindiir
(Sforno). Alu giin boyunca ¢aligma suretiyle bile
hafta icinde Tanri'ya ibadet edebilirsin, zira
insanin giinliik yagantisin1 Tora’nin rehberliginde
yasamasi tam olarak bu anlama gelir; fakat Sabat
giinii s6z konusu oldugunda, higbir is yapilamaz,
bu gin timi ile Tanrya aittir (Rabenu
Behaye)”. Ifade, alternatif olarak “fakat
Cumartesi giinii, Tanrin Asem adina Sabat’ur” sek-
linde de ¢evrilebilir.

Hicbir melaha yapmamalisin — Mitsvat Lo Taase
No. 19. Pasugun devamindan da anlagildig: gibi,
bir kisi, Sabat giinii cocuklari, koleleri hatta hay-
vanlarmin bile is yapmasma izin vermemelidir.
Fakat buna kargin sadece kendi yaptigi isler igin
cezaya layik olur; digerleri hakkinda uyarilmig
olmasina karsin, onlar ig yaparsa, kendisi cezadan
muaftit. Sabat giinii melaha yapma yasagimin
altinda, kendimize Tanri'y1 ve bu diinyay1 yoktan
yaratmig oldugunu siirekli hatirlatmak vyatar.
Haftanin tiim giinleri Sabat’a yonelik sayilir ve bu
siire boyunca Tanri'nin evreni alti giinde yaratip
yedinci giinde isi biraktigi gercegini dziimseriz.
Bizler de Sabat giinii yaratici islerimizden uzak
durarak, hafta icinde bir tiir hiikiim siirdigiimiiz
diinyanin tamamen bize ait olmadigini, her seyin
tistiinde bir Yaratict ve Efendi'nin var oldugunu
kendimize hatirlatiriz. On Emir'in ikinci kez
gectigi Devarim kitabinda (Devarim 5:15),
Sabat'la ilgili ek bir sebep olarak Misir’dan
Cikig'in hatrlanmast verilmektedir. Misir’da birer
kole iken Yahudiler'in dinlenmeye hakki yoktu.
Tanri bizi oradan 6zgiirliigiimiize kavusturarak,
haftanin  bir giiniinii isten uzak durmaya
adamamizi emretmigtir. Bu agidan Sabat giini ig
yapmamak, ayni zamanda bir 6zgiirliik belirtisidir

(Sefer Ahinuh).

Melaha, belirli bazi is kategorilerini simgeleyen
bir terimdir. Genel olarak bunlarin “yaratic1” isler
oldugu soylenir. Nitekim Tanr’nin diinyay1 yarat-
makta kullandigt ve Sabat giinii birakugt isler
bunlardir (krs. Beresit 2:3). Sozlii Tora, bu islerin,
Miskan'in insast ve oradaki hizmet sirasinda
yapilan isler oldugunu &gretir (Talmud — Bava
Kama 2a; bkz. 31:13). Toplam 39 melaha vardir.

39 Melaha

Misna, Sabat giinii yapilmast yasak olan igleri —
melahalar soyle listeler:

Ana melaha kategorileri kirktan bir eksiktir: [1]
Ekmek, dikmek; [2] toprag siirmek; [3] ekin bicmek
(hasat); [4] demet (balya) yapmak; [5] dovmek (har-
man); [6] bugdayr savurup taneleri ayrmak; [7] ayik-
lamak; [8] égiitmek; [9] elekten gecirmek; [10] hamur
yapmak; [11] firmda pisirmek; [12] (yiin) kwkmak;
[13] (yiingi yikayp) beyazlatmak; [14] (yiinii liflerine
aywmak dizere) taramak; [15] (yiinii) boyamak; [16]
(yiingi) egirip iplik haline getirmek; [17] cizgii iplikleri
dokuma texgahina germek; [18] dokuma texgahiun
kenar halkalarmdan iki atke iplik gecirmek; [19] iki
ipligi birbirine dokumak; [20] (dokunmus) iki ipligi bir-
birinden aywmak; [21] digim atmak; [22] digiim
coxmek; [23] iki dikis atmak; [24] (yeni) iki dikis atma
amactyla ytmak; [25] tuzak kurmak ya da avlanmak;
[26] hayvan kesmek; [27] deri yiizmek; [28] deriyi
tuzlamak; [29] deriyi tabaklamak; [30] deriyi
(iizerindeki killart kazyarak) diizlestirmek; [31]
kesmek; [32] iki harf yaxmak; [33] yeniden yazma
amactyla iki harf silmek; [34] insa etmek; [35] ytkmak;
[36] ates yakmak; [37] ates sondiirmek; [38] son cekic
darbesini vurmak (yeni iiretilmis bir tiriinii tamamlayict
hareketi yapmak); [39] (a.Genel bir yerde b.Genelden
dzele, c.Ozelden genele.) Tagimak — Iste bunlar, kirktan
bir eksik ana melaha kategorileridir (Misna — Sabat 7:2).

Misna’da yer alan bu is kategorileri, Migkan'daki
caligma icin gerekenlere gore listelenmigtir. Fakat
“kategori” sozciigiinden de anlagildig: tizere, Sabat
giinii yapilmasi yasak olan igler sadece listelenenler
degil, bunlarin ismiyle anilan kategorilere giren tiim
benzeri igler ve tiirevlerdir. Bunun yaninda, son
derece ciddi olan Sabat yasaklarini hatayla bile olsa
ihlal etmenin 6niine gegmek igin, Hahamlarimiz'in
Ongdrdiigii bazt ek yasaklamalar vardir. Sabat kural-
lart son derece genistir ve bu kitapta tiim detay-
lartyla ele almak miimkiin degildir. Fakat soz
konusu listede ornegin “iki harf yazmanin” yasak
olmasi, bir harf yazmanm serbest oldugu anlamina
gelmez. Digerleri gibi bu da sadece Miskan’daki
uygulama béyle oldugu i¢in bu tanimla gecmektedir.
Uygulamada ise, bir harf yazmak bir yana, ele kalem
almak bile yasaktir. Sabat'mn, Tanrt ile Bene-Yisrael
arasinda  tanimlayict  bir  isaret  oldugu
diisiiniildiigiinde, tiim melaha ve alt kategorilerinin
iyi bir sekilde 6grenilmesi, bu sekilde Sabat'in gerek-
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yonelik saygist ve takdiri de ayni sekilde artacaktir.
Ne de olsa Tanrt hem onun, hem de ebeveyninin
varolug sebebi, hepsine yasam ve gecim saglayan
Varlik'ti. O tiim insanlara birer beden saglamus,
zeka ve ruh vermistir (Sefer Ahinuh). Bu soylenen-
lere kargin, bir kisi kendince hakli sebeplerden
dolay1 ebeveynine karst hig giikran duymuyorsa bile,
onlara saygi gostermekle yiikiimlidiir.

“Sayg1” daima para ile baglantilidir (Talmud —
Kidugin 32a; krs. Migle 3:9). Bir kisi, ebeveyninin
ihtiyaglarint kargilamak igin her tiirlii parasal harca-
mayt yapmali, bu harcama igin ebeveynine ait
maddi imkanlar yeterli degilse, kendi parasini har-
camaktan, hatta gerekirse kapt kapt dolagip para
dilenmekten cekinmemelidir (Talmud Yerusalmi —

Pea 1:5).

Sana vermekte oldugu toprak iizerinde — Bene-
Yisrael bu emri gerektigi gibi yerine getirdigi siirece,
siirgiine ¢tkmamalart garanti altndadir (Ibn Ezra;
Sforno). Bilindigi gibi, Tanr1 Erets-Yisrael'i Bene-
Yisrael’e vermeden once burast Kenaan'a aitti.
Kenaan, bu iilke {izerindeki hakkmz, [biiyiik]babasi-
na saygsizlik ettigi igin kaybetmistir (Beresit 9:22-
25; Meam Loez).

Giinlerin uzayacaktir — Bu iki sekilde agiklanabilir.
Bu diinyada, ya da Gelecek Diinya'da (Talmud —
Kidusin 39b). Sforno'ya gore bu sozler sadece
ebeveyne saygr mitsvasinin degil, ilk bes emrin
tiimiiniin 6diiliidiir. Rasi de, sartin yerine gelmesi
halinde “giinlerin uzar” denmesinin, sartin yerine
gelmedigi takdirde “giinlerin kisalir” ile ayni anlam-

da oldugunu kaydeder (Mehila).

Rabenu Behaye, Saadya Gaon'dan alinti yaparak,
odiil olarak neden ozellikle uzun 6mriin vaad
edildigini soyle aciklar: Bazi zamanlarda ebeveyn
uzun Omiirlii olur ve ne yazik ki kendi evlatlarinin
goziinde bir yiik haline gelir. Onlara saygi goster-
mek, onlart onurlandirmak gittikge evladin zoruna
gitmeye baglar. Tora bu sebeple uzun dmiir vaad
etmektedir: Eger ebeveyninin uzun yagamasi sana
sikint1 veriyorsa, bil ki, bu sikint1 senin émriiniin
uzunluguyla da dogrudan iligkilidir. Bu agiklamaya
paralel bir bakigla, Ibn Ezra, pasugu soyle cevirir:
“Bu sayede, [baban ve annen] Tanmn Asem’in sana
vermekte oldugu toprak iizerinde [senin] giinlerini
uzatacaklardir — Ebeveynin, senin uzun Omiirlii
olmana vesile olacaktir”.

2 Ebeveyne Saygi

Talmud’da Rabi Eliezer “kisi ebeveynine ne dere-
cede saygr gostermelidir!” sorusuna, Ozellikle
Yahudi olmayan bir kiginin davranigtyla cevap verir.
Askelon’da yasayan Dama ben Netina adl
yabanciya bir giin, cok biiyiik miktarda para kaza-
nabilecegi bir aligveris teklifinde bulunulur. Koen
Gadol igin yeni giysi yapilacaktir ve Hahamlar, Efod
icin gereken degerli tag cinsinin (bkz. 28:9) ozellik-
le Dama'da bulundugu haberini almislardir. Bunun
icin cok biiyiik bir servet gozden ¢ikarilmigtir.
Dama’nin yapmast gereken tek sey, tasin bulundugu
kiigiik sandiga ulasmaktir. Fakat bir sorun vardir.
Sandipin anahtar1 babasmin uyumakta oldugu
yastigin altindadir. Sandigt kirmak da miimkiin
degildir, zira babast ayaklarini onun iizerine koyup
uyuyakalmigti. Dama kararint verir: Babasini
uyandirmaktansa, yapilan tekliften vazgecmeyi ter-
cih eder. Ertesi yil, Tanrt Dama'y, siiriisiinde kizil
bir inegin dogmasim saglayarak odiillendirir. Bu
ender inegi, belirli bir armma siirecinin ayrilmaz
pargast oldugu icin cok biiyiik paralar kargihginda
satabilecektir.

Talmud, Dama ben Netina ile ilgili bir anekdot daha
aktarir: Dama bir keresinde Romali aristokratlarla
otururken, artik bunamig olan annesi, sebepsiz yere
gelip Dama'nin degerli entarisini yirtar, yiiziini
yumruklar ve suratmna tiikiiriir. Tiim bu olay boyun-
ca, Dama ne ofke ne de utang belirtisi gosterir.
Aksine, annesinin, olay sirasinda distirdiigi salint
nazikge yerden kaldirir ve tekrar onun omuzlarina
yerlestirir. Rabi Eliezer, ebeveyne sayginin derecesi-
ni tanimlarken sunu ekler: Bir anne ya da baba,
evladina ait altm dolu bir sandig1 alip denize atarsa
bile, evladin ebeveynine karst en ufak bir olumsuz
duygu beslememesi gerekir (Talmud — Kidugin 31a).

Dama ile ilgili iki 6rnekten ilki, bir kisinin ebevey-
nine ne diizeyde goniillii saygr gdstermesi gerektigi-
ni tanimlamaktadir. Buna gore, kisi, cok biiyiik bir
kazang imkanimi, babasini uyandirmama ugruna
kaybetmeyi goze alacak kadar yiiksek bir saygi
icinde olmalidir. Ikinci 6rnek ise, ebeveynin maddi
kayip dahil olmak iizere en biiyiik provokasyonda
bulunmast kargisinda bile bir evladin 6tke duygu-
larma hakim olmasi gerektigini vurgulamaktadir

(Meam Loez).

12
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20:12

[57. Besinci Emir]

2 Babana ve annene saygi goster. Bu sayede Tanrm Asem’in sana vermekte oldugu

toprak tizerinde giinlerin uzayacaktir.

sitelerinin, Sabat giinii icinde diger tiim giinlere
gore daha fazla olmast ile de ilgilidir. Bu, Sabat giinii
her Yahudi'ye verilen bir “Nesama Yetera — Ek Ruh
[Ek Manevi Yetenek]” ile miimkiin olur (Ibn Ezra).
Sabat miibarek kilmmustir ve bu sayede haftanin geri
kalant icin de bir bereket kaynagidir. Sabat ayni
zamanda kutsal ilan edilmistir; ciinki kutsiyetini yiik-
sek manevi ortamlardan alir (Ramban). Ragham’'in
bu konudaki aciklamast soyledir: Yaratilig sirasinda
ilk Sabat geldiginde, Tanr1 her seyi onun ¢ncesinde
yaratmustt. Bu sayede, ihtiyac duyulan her sey mev-
cuttu ve Sabat bu sekilde miibarek kilmmustr. Tanr
bu sebeple insanlarin bu giinde igten imtina ederek,
Tanr'min da evreni yaratip sonra isi biraktigina
taniklik etmeleri igin, Sabat giiniinii kutsal [=ayri-
calikli] ilan etmistir.

12. Besinci Emir: Ebeveyne Saygi Gostermek.
On Emir, her birinde beser emir olmak fizere, iki
levhaya yazilmistir. Ik levhadaki emirler, insanin
Tanrt'ya yonelik sorumluluklarini vurgulamaktadir.
Ikincisindekiler ise, insanlarin diger insanlara yone-
lik gorevleriyle ilgilidir. Ebeveyne saygi konusuna
Tanr’'nin ne kadar biiyiik 6nem verdigini, bu emre
ilk levhada yer vermesinden anliyoruz.
Hahamlarimiz géyle derler: Bir insanin olusumunda
{ic ortak vardir: Tanri, babasi ve annesi. Bu sebeple
kisi, ebeveynini onurlandirirsa, Tanri, bunu Kendisi
onurlandiriliyormug gibi kabul eder. Fakat aksi de
dogrudur. Ebeveynine saygr gdstermeyen insanlar
icin Tanri, “Onlarin arasinda barinmayarak iyi
ettim; aksi takdirde Beni de bu sekilde kiigiik
diistiriirlerdi” der (Talmud — Kidugin 30b-31a).
Aamek Davar, bu emrin Devarim 5:16’daki versi-
yonunda, ciimleye “Tanmn Agem'in sana emretmis
oldugu gibi” sozlerinin de eklendigine dikkat ceker.
Bu da, kisinin ebeveynine duydugu dogal bir sevgi
olmasina ragmen, gosterecekleri sayginin sadece bu
sevgi ve duygusalliktan kaynaklanmamasi gerektigi,
ciinkii ne yazik ki bu duygularin hemen degisebile-
cek kadar hassas oldugu anlamina gelir. Kisi,
ebeveynine saygi gdstermenin, Tanri'ya yonelik
yiikiimliiliiklerinden biri de oldugunun daima
farkinda olmalidir.

Ramban, ilk ti¢ emrin, beginci emirle ilgili yol gos-
terdigini belirtir. Kigi Goklerdeki Babasi'na saygt
gosterdigi sekilde, kendi ebeveynine de saygi goster-
melidir. Ebeveyninin kendi ebeveyni oldugunu
kabul etmeli (1. emir), bagkalarini kendi
ebeveyniymis gibi gdstermemeli (2. emir), kendi
ebeveyninin ismi ya da yagami iizerine bog veya

yalan yere yemin etmemelidir (3. emir). Ayrica
ebeveynine mirastan pay alma ya da basgka bir art
niyetli beklentiyle hizmet etmemelidir. Tiim bun-
larin temelinde, Tanr’nmin, Kendi Onuru’nu,
ebeveynin onuru ile denk tutmast vardir (Talmud —

Kidusin 30b).

Ebeveyne saygi gdstermek, biitiin Tora'da inancla
ilgili bir koge tagidir. Ciinkii  geleneklerimiz
Avraam’dan baglayip ve Sinay'daki tecriibeyle
devam ederek, birbirini takip eden alt ve iist nesil-
lerin olusturdugu kesintisiz bir zincire dayanir. Bu
nedenle beginci emir, dncesindeki dort emrin
giivencesini saglar. Tora'nin devamliligi, ebeveyn-
evlat arasindaki saglam iliskiye baglt oldugu igin bu
emir son derece dnemlidir (Vayikra 19:3, Meseh
Hohma o.a.).

Babana ve annene — Saygi gdsterme konusunda
oncelik babaya aittir. Ve bu rasgele degildir. Zira
herkes, bir annenin, genel olarak ¢ocuguna babasi-
na gore daha sefkatli ve yumusak bir tavirla
davrandigini bilir. Dolayisiyla bir cocugun annesine,
babasmna gore daha derin bir baglilik ve saygi duy-
mast dogaldir. Tora bu sebeple, saygiyr dengelemek
icin 6nceligi babaya vermektedir (Talmud — Kidusin
30b). Ebeveynle ilgili bagka bir emirde ise, Tora
“anne ve babadan cekinmeyi” emretmektedir. Tora
orada bu kez anneye 6ncelik vererek, ters yonde bir
denge saglamistir (a.y.; bkz. Vayikra 19:3).

Pasuk Ibranice fazladan iki sozciik (Et) ve bir “ve”
baglact icermektedir. Hahamlarimiz, Tora'nin bu
imayla (¢ kigiyi daha bu emre kattgint belirtirler.
Bunlar, iivey anne, iivey baba ve biiyiik kardestir

(Talmud — Ketubot 103a).

Saygi goster — Mitsvat Ase No. 14. Sayg goster-
mekten kasit nedir? Istenen, bir evladin, ebeveyni-
ni rahatlatmak, ihtiyaglarini kargilamak, onlari
onurlandirmak icin “yapmakla” yiikiimlii oldugu
seyleri yerine getirmesidir (krs. Vayikra 19:3 agk.).
Talmud onlari, yedirip igirmek, giydirip barnak
saglamak, onlara eslik etmek gibi drnekler verir

(Kidugin 31b).

Mitsvanin temelinde kiginin kendisine yapilan iyilik
ve sefkati taniyip kabullenmesi ve nankorce
davranmamasi vardir. Nankorliik en kotii huylar-
dan biridir. Kisi ayrica bu diinyadaki varligini
ebeveynine borglu oldugunu, dahast onlarin kendisi
igin tarif edilmez gabalar sarf ettigini hatirlamalidir.
Zira bu konuda diistinceli oldugu takdirde, Tanrt'ya
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cinayete esdegerdir (Meam Loez).

Cinayet konusunda, erkek veya kadin, saglikli ya da
degil, hatta 6liim doseginde olan bir kisiyi 5ldiirmek
arasinda higbir fark yoktur. Intihar etmek de
cinayet kabul edilir. Bir kiginin dliimiinii hizlandir-
mak da cinayettit. Zira Tanri bir kigiyi her an
iyilestirebilir (Talmud — Sabat 151b). Savas duru-
munda, kargt tarafin amacinin ¢ldiirmek oldugu
aciktir. Dolayistyla bu zamanlarda “Seni éldiirmeye
geleni, nce davranip sen dldiir” (Talmud — Sanedrin
72a) kurali gegerlidir. Fakat barig zamaninda higbir
insanoglu oldiiriilemez (Meam Loez).

Yedinci Emir: Zina Yasag1.

Zina isleme — Mitsvat Lo Taase No. 21. Ibranice
Naaf koki, ozellikle evli bir kadinla cinsel iliskiyi
tamimlar (krs. Vayikra 20:10; Yehezkel 16:32). Bu,
idam1 gerektirecek siddette bir sugtur. Tanri bu
diinyada belirli bir diizenin varhigini arzu eder. Bu
diizen, diinyanin her 6gesinin, kendi cinsine gore
verimli olmasint ve tiirlerin karigmamasint gerek-
tirir. Bu dogrultuda insanlarin soylart da diizenli ve
karmasadan uzak olmalidir. Zina her geyin 6tesinde
toplumsal yapinin en temel tagt olan aile biriminin
dinamitlenmesi anlamma gelir, ki bu toplumun
¢okiigiinde biiyiik rol oynar. Diger yandan, birer yan
etki olarak, cocuklarin ger¢ek babalarini tanima-
malari, onlara gerekli saygiyi gdstermemeleri (p.
12), tanidiklari bir zaman gelirse kendi iginde, anne,
baba ve baba sandigi kisiyle biiyiik psikolojik ¢okiise
girmeleri anlamina da gelebilir. Fakat yan etkiler bir
yana, cocukla sonuglanmayan bir iligkinin bile,
insan mantiginin da ¢ok iyi anlayabildigi bir hir-
sizlik, ahlaksizlik, umarsizlik, acgdzliiliik, kabalik,
diirtiilere yenilme, kiskanghk ve daha bircok son
derece olumsuz temalara sahip oldugu tartigilmaz
bir gercektir. Ustelik, bunun cinayetlere bile gide-
bilecek sonuclara sahip olabilecegi agiktir. Ve bah-
setmeye gerek olmayan daha bircok kétiilik ve
murdarlik, bu giinahla dogrudan baglantilidir (Sefer
Ahinuh).

Bu emir, putperestligi yasaklayan ikinci emirle para-
leldir. [Kendisinin ya da bir bagkasinin] Evlilik ilig-
kisine ihanet eden birinin Tanr1'ya da ihanet etmesi
siirpriz  olmayacaktir (Mehilta). Bu kavrama,
p. 5'teki agiklamalarda deginilmisti.

Dogrudan anlami “evli bir kadinla cinsel iligki
yasag1” seklinde olsa da, bu emir, yasak olan her
tiirlii cinsel iligkiyi de yasaklamaktadir (Sforno).

Hatta Ibn Ezra'ya gore dogrudan anlam, “her tiirlit
yasak iligki” seklindedir. Bunlar arasinda evli
olmadig1 bakire bir kiz ya da dulla, adet halindeki
kendi esiyle, bagkastyla evli bir kadimnla, Yahudi
olmayan bir kadinla, bir erkekle, bir hayvanla, ya da
her tiirlii ensest iliskiye girenler sayilabilir. Bu iligki-
lerin bazilarinin cezast Karet'tir (bkz. Sozliik).
Bazilar1 ise Sanedrin zamaninda farkli idam sekilleri-
ni gerektirebilirdi. Tora bir erkege hitaben konusu-
yor goriinse de, giinahtaki partner de ayni sekilde
sorumludur.

Cinsel ahlaksizlik, Tanr’'nin en nefret ettigi
giinahtir (bkz. Bamidbar 25:1-9). Bunun son derece
ciddi bir giinah olmasinin yaninda, insanm cinsel
diirtiilerinin kendisini giinaha itme konusundaki
giicii de dikkate alindiginda, cit niteligindeki
onlemler  biiyiik ~ 6nem  kazanmaktadir.
Hahamlarimiz, birbirlerine yasak olan bir erkek ve
kadinin etkilegimini miimkiin oldugu kadar azaltma
amagh yasaklar ngoriirler. Kendisine yasak olan bir
kadinla yakinlasmak bir erkekte kotii ve ahlaksiz
diigiinceler dogurabilir. Bunun olacagi kesin olmasa

bile, kimse diisiincelerini daima kontrol
edemediginden, Onlem niteligindeki kurallar
gozardi  edilmemelidir. Cinsellik s6z  konusu

oldugunda kimse kendinden emin olamaz. Bu se-
beple kisi, gozlerini ve diisiincelerini bozabilecek
her tiirlii ortam ve hareketten uzak durmalidir.

Insanlarin ne yazik ki cok sik diigebildigi cok ciddi
lic yasak vardir: Bunlar hirsizlik, cinsel ahlaksizlik
ve Lason Ard’dir. Tanri’nin giinaha gz yummadig
agiktir. Yine de, Tanri sonsuz merhamete sahiptir ve
Tesuva'nin 6niinde higbir sey duramaz.

Sekizinci Emir: Hirsizlik Yasag.

Calma — Hahamlarimiz, bu yasagin 6zellikle belirli
bir hirsizhik tiiri hakkinda oldugunu agiklarlar.
Burada “insan calmaktan” bahsedilmektedir. Bagka
bir deyisle, birini kacirip, onu kendisi igin ¢aligmaya
zorlamak ve/veya kole olarak satmak yasaktir
(Talmud — Sanedrin 86a). On Emir’in bu bslimiin-
deki yasaklarm ortak yani, hepsinin cezalarinm
idam olugudur. Dolaystyla burada, tipki cinayet ve
zina gibi, cezast idam olan, adam kacirma sugundan
bahsedilmektedir (bkz. 21:16; Mehilta; Rasi).
Mitsvat Lo Taase No. 22. Bu kuralin sebebini acikla-
maya bile gerek yoktur; mantikli her insan cal-
manim yanhs bir sey oldugunu bilir (Sefer Ahinuh).
Normal bir hirsizligin cezasi elbette idam degildir; o
konudaki yasaklama Vayikra 19:11’de verilmekte-
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[58. Altinct Emir]

P Cinayet igleme.

[59. Yedinci Emir]
[60. Sekizinci Emir]

Zina igleme.

Calma.

13. Altinct Emir: Cinayet Yasag1.

Cinayet igleme - Mitsvat Lo Taase No. 20.
Herhangi bir insani, higbir sugu yokken oldiirmek
yasaktir. Tanrt’'nin bu diinyayi, insanlarin gogalip
yerlesmeleri igin yarattigi agiktir. Bu sebeple insan-
larin, diinyanin amaci olan insanlart ¢ldiirerek,
diinyayr bir anlamda yikmalar1 kesin bir yasaktir.
Zira tek bir insan1 bile katletmek, tiim diinyay1 yok
etmekle esdegerdir (Rambam, Yad — Rotseah 1).
Fakat 6liim cezasini gerektiren sug islemis bir kisi,
diinyayr kendi elleriyle yikmaktadir. Bu sebeple,
[kanunen cezayr verme vyetkisine sahip bir
mahkeme mevcutsa, bu] mahkemenin tiim kriter-
leri yerine gelip, bu kisi kanun kargisinda idam ceza-
sina layik bulundugu takdirde, ceza gergeklestirilir.
Bunun cinayet igleme yasagina aykirt olmadigi agik-

tir (Sefer Ahinuh).

Sanedrin zamaninda, en az iki gecerli tanik tarafin-
dan acik bir sekilde uyarilmig olmasina ragmen
cinayet isleyen bir kisi, mahkemeye getirilip, tanik-
lar inceden inceye sorusturulup son derece yorucu
ve titiz bir sekilde incelendikten sonra idama
mahkum edildigi takdirde, boynu vurulurdu.
Cinayet konulu davalara Sanedrin’in 23 iiyesinin yer
aldip1 biiyiik yargr organi bakardi. Giiniimiizde ise
bu tip davalara bakma yetkisine sahip bir Sanedrin
olmadigi icin, suclularin cezasini vermek Tanri'ya
kalmigtir. Yine de boyle bir durumda, toplum lider-
leri, katili bir sekilde cezalandirmaktan geri kalma-
mal, gerekirse toplumdan uzaklagtirmali, para ceza-
st vermeli ya da uygun goriilen herhangi bir cezaya
tabi tutmalidir. Bu sekilde cinayetin toplumca hog
goriilmeyecek bir sey oldugu herkesge bilinecektir.
Oyle ki, bir kigi, birini 6ldirmek ile oldiirtilmek
arasinda segim yapmak zorunda birakildig1 takdirde,
Olmeyi tercih etmelidir.

Tantklarm sozli uyart ile yetinmemesi de gerekirdi.
Bunun igin saldirgan kisiyi olast her yolla engelle-
meye ¢alismalari, gerekirse sakatlamalari, hatta bu
da ige yaramayacaksa oldirmeleri gerekirdi. Zira
Tora, sugsuz bir kisinin 6liimciil bir saldirtya ugra-
mast durumunda, kurbani olast her tiirlii yolla kur-
tarmayt emreder; bu, saldirgani 6ldiirme anlamina
geliyorsa bile (krg. Vayikra 19:16).

Mehilta, ikinci levhanin ilk emrinin, ilk levhadaki,
Tanrr'ya inanci gerektiren ilk emre denk geldigine
dikkat ¢eker. Tanr'ya Yaratici ve biitiin insan ha-
yatinin kaynagi olarak gercekten inanmig biri
elbette cinayet islemeyecektir Modern diinyada
Tanrt'ya inancin zayiflamasiyla birlikte, insan hay-
atinin giderek ucuzlamast da bir tesadiif degildir.

Bircok kisi, cinayet yasaginin, On Emir’e eklenmeyi
gerektirmeyecek kadar acik ve bariz bir kural
oldugunu diigiinebilir. Nitekim cinayet, Tora'nin
verilmesinden cok 6nce bile, Noah'm Soyu Icin
Yedi Mitsva'nin biri olarak tiim insanlar icin zaten
yasakti. Hatta bu yasak bircok ilkel toplumun kural-
lar1 iginde bile yer aliyordu. Otoriteler bunu soyle
agiklarlar: Hahamlarimiz'in da ogrettikleri izere,
On Emir, metinsel anlammim o&tesinde, yiiksek
diizeydeki davramg bigimine ulagma konusunda da
bir rehber niteligindedir. Ornegin, Hahamlarimiz,
cinayet disindaki bagka davramglart da bu kuralin
bir tiirevi olarak tanimlarlar (Elbette tiirev
niteligindeki bu yasaklari ¢igneyen kisiler cinayette
oldugu gibi idama mahkum edilemez; fakat yine de,
sadece “cinayetin birer tiirevi” olarak tanimlan-
malart bile bu yasaklarin ciddiyeti hakkinda bir fikir
vermektedir). “Cinayete esdeger” kabul edilen bu
hareketlerin arasinda, birini toplum i¢inde utandir-
mak, yolculuga cikan kisilere kasitlt olarak yiyecek
ve giivenlik saglamamak, birinin gecim kaynagini
kaybetmesine sebep olmak, uzmani olmadig
Alahasal konularda kurallar tiretmek, uzman olun-
mastna karsin 6nemli bir konuda Alahasal kural
belirleme sorumlulugundan kagmak gibi davraniglar
sayilabilir. Bu bakimdan, On Emir cok genis kap-
samli olmanin 6tesinde, bireysel duyarlilikla da
dogrudan baglantilidir.

Bir kisi, sadece fiziksel bir hareketle degil, 6rnegin
diliyle de birinin 6liimiine neden olabilir. Bir
baskasina karst mahkemede yalanci taniklik yapip
onun oliime mahkum olmasma neden olabilir.
Dedikodularla bir kiginin ismini kotiiye cikarabilir.
Bir kigiye kotii bir oneri vererek bu yolla éliimiine
sebebiyet verebilir. Bir kisiyi 6liimden kurtarabile-
cek bir sirra sahip olmasina kargin bunu aciklama-
yarak onu kurtarmayabilir. Tim bunlar, cinayete
esdeger hareketlerdir (Ibn Ezra). Benzer sekilde
bogulmakta ya da saldirtya ugramakta olan birini
kurtarmamak, hakkinda cinayet planlar1 yapildigini
duydugu birini uyarmamak gibi davranglar da
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yandan bunun bir gasp seklinde olmas: da gerekli
degildir. Bir kisi bu siddetli arzulama sonucunda sirf
o seyi ele gecirmek icin sahibine para vermigse bile,
“arzulama” yasagini c¢ignemis olur. Yasagin
temelinde kotii diisiinceleri silmek vardir. Bu tip
diistinceler diinyaya biiyiik zarar verir. Bir kisi bu
kotii tutkusu sonucu baskasina ait bir seyi ne olursa
olsun ele gecirme istegine kapildigi zaman gozi
hichir sey gérmemeye baslar; akrani onu vermek
istemedigi zaman kanun dig1 yollara bile bagvur-
maktan ¢ekinmez. Boylesi bir tutku cinayete kadar

gidebilir (krs. Melahim 1 21:1-16; Sefer Ahinuh).

Akla bir soru gelmektedir: Tora, kiskanglik ve bagka
birinin mallarini arzulamak gibi, duyguya baglt bir
seyi nasil yasaklayabilir? Bunlar insanin duygusal
dogasinda varolan seyler degil midir? Insandan duy-
gusunu kontrol etmesi nasil beklenebilir? Ibn Ezra,
bunu psikolojik bir bakigla ustaca aciklamaktadir:
Cahil, fakir bir ¢oban, komgusunun kizint kendisine
uygun gorebilir; ama bu kisi bir kralin kizina aynt
duygulara elbette kapilamaz; ¢iinkii prenses o kadar
yiiksek ve ulagilmazdir ki, boyle bir disiince
cobanin aklina asla gelmez. Kazara gelirse bile,
bunu aklindan hemen ve tamamen ¢ikarir. Gergek
sudur ki, mantikli ve duyarl kisiler sadece ulagim
menzilleri igindeki seylere ulagmayr diisiiniirler;
ama bunun o&tesinin kendi diinyalarina ait
olmadigini dogal olarak kabul ederler. Benzer se-
kilde, eger birinin Tanrt'ya inanci tamsa, Tanri'nin,
akranina bahsettigi seylere, tipki fakir cobanin kra-
liceye ulasamadigi gibi ulagamayacagini anlayacak-
ur. Tanry, tiim bunlart akranina bahgetmistir. Eger
kendisinin buna hakk: olsaydi, Tanri zaten bunu
onun diinyasinin bir pargast yapmig olurdu. Bu
bakig acisiyla insan higbir zaman komsusuna ait
olanlari arzulamaz. Kisacast “duygunun, istegin
oniine gecilemez” seklindeki bir yaklagim, dogru
degildir; ciinkii bir kisi Tanri'ya inandigt siirece,
neye ulagma hakki oldugunu ve neye olmadigini
Oziimsemigtit. Bu agidan yaklagilirsa, kendisinin
olmayan bir seye goz diken kiginin Tanri'ya tam
olarak inanmadig1 sonucu ¢ikartilabilir. Dolayistyla
Tora’nin bu emirle, insanlara bu diizeydeki mutlak
bir inanct gelistirmelerini istemesi kadar dogru ve
dogal bir sey olamaz (Ibn Ezra).

Rabi Samson Raphael Hirsch, bu son emrin, sadece
Tanrsal Kanun'da yer alabilecegine dikkat ceker.
Oliimlii bir hiikiimdar, cinayet veya hirsizhik gibi
hareketleri yargilayabilir; fakat insanlarin, diigiince
ve davranglarini, kiskanglik ve arzulama gibi dogal

egilimlerden arindiracak diizeyde kutsallagtir-
malarmi, ancak Tanr isteyebilir.

Mehilta, bu son emrin, besinci emirle paralel
oldugunu aciklar. Bagkalarina ait seylere goz diken
kisi, kendisine saygi duymayacak cocuklara sahip
olacaktir. Zira bencillik, insan1 diiriist olma sinir-
larinin disina gikarip, bencilce arzulari diger her
seyin Gstiinde tutmaya sevk eder. Kendi ebeveynini
bile gegindirmek kigiye zor gelir. Cocuklart da onun
bu davranigini érnek alacaklar, ileride aynisini ken-
disine yapacaklardir.

Bu emir, On Emir’in tiimiine denktir. En sonda ve-
rilmesinin sebebi budur.

Akraninin karisint... — Farkli bir bolim gibi
goriinse de, bu ciimle de On Emir'in bir parcasidir.

15-18. Ulusun korkusu ve Moge’nin verdigi
giivence. Bircok otorite, Tora'nin bu noktada kro-
nolojik bir anlatimla ilerledigi goriisiindedir.
Dolayisiyla bu olay On Emir'den sonra gergek-
lesmistir  (Mehilta; Ibn Ezra; Ragbam; p. 15,
Abravanel o.a.). Cevirimiz bu yondedir. Halk belli
bir peygamberlik diizeyine ulagip Tanri'nin Heybetli
Sesi'ni duydugunda, korkuya kapilir ve boyle bir
deneyimi yagamak igin yeterince degerli olmadigini
digiindiigi igin, 6lmekten korkar. Mose ise, bu
deneyimin onlart yiicelttigini belirtir ve ters bir et-
kisi olmayacagina dair halka giivence verir. Bircok
otoriteye gore, bu, Devarim 5:20-30’da genis bir
sekilde gegen diyalogun aynisidir.

Ramban ise bu konugmanin On Emir verilmeden
Once gectigi goriisiindedir. Ona gore tecriibenin
basindan beri siralama gdyledir: Tora'nin verildigi
sabah gokgiiriiltiileri, simsekler ve Sofar sesleri vardi
(19:16); Sehina heniiz agiga ¢tkmamugti. Halk kam-
pin iginde korkudan titredi (a.y.); Mose onlari
cesaretlendirerek Tanri'yt karsilamak iizere kamp-
tan ¢ikardi ve birlikte dagin eteginde hazir durdular
(19:17). Bunun ardindan Tanr1 dagin iizerinde
ategle agiga ciktr (19:18), dagin dumani goklere
yiikseliyordu, karanlik, bulut ve sis vardi (Devarim
4:11). Dag deprem otesinde bir sarsinti gegirdi
(19:18), Sofar sesi gittikce yiikseldi (19:19) ve halk
o zaman harekete gecip uzak mesafede durdu (p.
15). Olmekten korkarak, Tanri'nin onlarla dogru-
dan konugmasini istemedi (p. 16), ama Mose onlara
giivence vererek korkmalarma gerek olmadigini
soyledi (p. 17). Halk bunu kabul etse de uzak
mesafedeki yerini korudu (p. 18); Mose ise

14
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20:14

[61. Dokuzuncu Emir]

Akranina kargi yalanci tanik olarak ifade verme.
[62. Onuncu Emir]

4 Akraninm evini arzulama.

[63. Gipta Yasagi]

Akraninin karisini, kolesini ve cariyesini, bogasini ve esegini — ona ait hicbir seyi

arzulama.

dir. Yine de normal hirsizlik da bu emrin tiirevleri
arasindadir (Sforno). Herhangi bir insandan tek
kurus calan kisi, bu yasagi ¢ignemis olur. Her tiirlii
maddi seyi gizli ya da agik olarak calmak, hesapla-
malarda, tarti ve élgiilerde sahtekarlik da bu kap-
samdadir (Targum Yonatan; Ibn Ezra). Bu sebeple
kigi, i iligkilerinde son derece titiz davranmalidir.
Ilahi Yarg: sirasinda bir kisiye sorulacak ilk soru “Ig
iliskilerinde diiriist davrandin m1?” gseklinde olacak-
tir (Talmud — Sabat 31a). Bir Yahudi'den ya da
Yahudi olmayan birinden calmak arasinda higbir
fark yoktur; hatta Yahudi olmayan birinden ¢almak,
tim Yahudiler'in ve Yahudilik'in bagkalarmin
goziinde kiiciik diigmesi, Tanri'nmn Ismi'nin ihlali
anlamina gelebilecegi icin, daha da agir bir suctur
(Meam Loez).

Mehilta, biitiin hirsizlik gesitlerini {igiincii emirle
karsilagtirir; zira hirsizlik yapan biri, sucunu rtbas
etmek icin yalan yere yemin etmekten ¢ekinmeye-
cektir.

Bu emir, ahlaki hirsizhikla ilgili birgok davranigt da
kapsar. Buna gore, bir selama karsilik vermemek,
karsidaki kiginin ozgiivenini ¢almakla esdegerdir.
Bir bagkasinin takdirini ya da giikran duygularin,
hilekar yontemlerle elde etmek ya da insanlara yan-
lig izlenimler vererek bundan konumsal ¢ikarlar
saglamak da, Genevat Daat adi verilen bir hirsizlik
tiiridiir.

Dokuzuncu Emir: Yalanci Taniklik Yasagi.

Yalanci tanik olarak ifade verme — Ibranice Ana
(Ayin-Nun-E) kokii. Bu sozciik “cevap vermek”,
“karsiik vermek” ya da “yiiksek sesle konugmak”
anlaminda olabilir. Fakat ¢zellikle bir tanik olarak
ifade verme anlaminda da kullanilir; bkz. Semuel I
12:3; Semuel II 1:16; Yesaya 3:9, 59:12; Miha 6:3;
Iyov 15:6; Bamidbar 35:30. Pasuk “bir bagkasini
akranina kargt yalanci tanik olarak tutma” anlamimi
da igermektedir (Rabenu Behaye).

Mitsvat Lo Taase No. 23. Diinya dogruluk ve gercek
tizerinde durur; insanlarin anlagmazliklart gergek
tanikliklar sayesinde ¢oziilii. Sozlerine giivenilen
taniklarin yalan ifade vermeleri ise diinyayr yok

etmekle esdegerdir (Sefer Ahinuh). Mahkemede
yalanci taniklik yapmanin yaninda, bu emir, dediko-
du ve iftirayr da yasaklar (Sforno). Hahamlarimiz,
bir tanigin bir olaydan emin oldugu, fakat onu
gercekte tam olarak gormedigi bir durumda bile
tanikligin kabul edilmeyecegini, zira bunun da
yalanc1 taniklik oldugunu belirtirler. Ornegin, bir
kendisine bir olay1 aktarmug olsa bile, o olay1 kendi
gozleriyle gdrmedigi siirece, onun hakkinda taniklik
edemez. Dahasi, béyle bir durumda, davanin bir
tarafi olan ogretmen, gecerli bir tanmig oldugunu
soyleyip, sadece blof yaparak kargt tarafin sugunu
itiraf etmeye zorlama amaciyla, 6grencisinin sadece
tankmug gibi goriinmesini isterse bile, 6grenci bu
istegi kabul edemez (Talmud — Sevuot 31a).

Mehilta, bu emrin, dordiincii emir olan Sabat
emriyle paralel oldugunu belirtir. Sabat, Tanr’'nin
diinyay alt1 giinde yarattigina taniklik etme temasi-
na sahiptir  Bu paralellik dogrultusunda,
mahkemede yalan séyleyen biri, Tanri'nin Yaratict
oldugunu da reddedecek kadar ileri gidebilir.

Tora kanununa gore, mahkemede ifade veren
yalanct taniklara karsi, baska taniklar gelip olay
saatinde onlari bambagka bir yerde gordiiklerini
soylerlerse, ilk taniklar, mahkemenin sonucunda
kurbanlarini bekleyen cezaya carptirilirlar (Devarim
19:19). Dolayisiyla davanin sonunda idam cezast
varsa, bu tip yalanci taniklari bekleyen ceza da,
idam olacaktir. Dolayistyla bu emir de idami gerek-
tirebilecek bir yone de sahiptir (Ibn Ezra). Tora
burada “kardegine” degil, “akranna” sdzctigiini kul-
lanarak, Yahudi olmayan birine kargt bile yalanci
taniklik yapilamayacagini énemle vurgulamaktadir
(Rabenu Behaye).

14. Onuncu Emir: Bagkasina Ait Herhangi Bir
Seyi Arzulama Yasag1.

Arzulama — Ya da “goy dikme”. Bir bagkasma ait
herhangi bir seyi kendi iyeligimize gegirme amactyla
kafamizda planlar yapmamiz yasaktr. Mitsvat Lo
Taase No. 24. Yine de soz konusu seyi almak tizere
aktif bir hareket yapmadan 6nce bu yasak ¢ignen-
mig sayilmaz (Mehilta; krs. Devarim 7:25). Diger
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19:9 ack.).

17. Tanr ... geldi — Ya da “Tann’'min Onuru, sizin
icin agiga ciktr” (Targum Onkelos).

Yiiceltmek i¢in — Moge, Tanri'nin onlarin canlarint
almayr istemedigini soyleyerek giivence vermistir.
Tam tersine, onlar1 bu mucizevi olaya tanik ederek
yiiceltmis, Heybeti’ni aracisiz bir sekilde gostererek
diger uluslardan farkli kilmistir. Bu, Yisrael'in ebedi
mirast olacak ve onlarin giinah isleme diirtiilerine
kars1 kuvvetli bir silah olacaktir (Mehilta; Rasi).

Ibranice Nasot. Bu sozciik “smamak” anlamma da
geliyor olabilir (krs. 16:4). Tanr1 bu noktada halka
gercek Biiytikliigii'nii gostermistir; bu sayede onlari,
gelecekte vyalanci  bir peygamber karsisinda
stnandiklart zamana hazirlamigtir. Bagka bir deyisle
anlam, “Tann sizi [gelecekte yalanci peygamberlere
karsi] smamak icin, [simdi] gelmistir” seklinde olabilir
(Rambam, More Nevuhim 3:24). Bagka bir goriise
gore, smavin konusu farkhidir. Halk Tanri’'nin
Giicii'ne en st diizeyde bir tecriibeyle tanik olmus-
tur. Acaba bu durum sonucunda bile normal giinah
isleme diirtiisiine teslim olacaklar mudir, yoksa tipki
sadik bir hizmetkar gibi Tanri'ya hesapsiz bir sekilde
hizmet edecekler midir? (Ramban; bkz. Beresit
Perek 12 agk.).

Sozciik alternatif olarak “sizi kanulamak” (Saadya
Gaon; Ibn Ezra; Hirsch); “sizi sertce uyarmak”
(Ragbam); “sizi saflasirmak” (Ramban); “[peygam-
berlik tecriibesine ya da kusursuz Tanvi inancinal
hazrlamak; alstrmak” (Sforno; Ramban; krs. Ibn
Yanah) seklinde de gevrilebilir. Bkz. Devarim 8:16.

Cekinme duygusu [siirekli] yiiziiniizde olacak —
Mose Rabenu, pasugun baginda “korkmaym” dedik-
ten sonra, neden korkmalarina gerek olmadigini
agiklamaktadir. Simdi ise tiim amacin Tanr’'dan
korkmalart oldugunu soylemektedir! Moge “kork-
maym” dedigi zaman, halkin o anda dlmekten kork-
malarina gerek olmadigint sdylemek istemistir.
Tanr'nin bu denli Heybetli bir gekilde agiga ¢ik-
masinin temelinde, halkta bagka tiirde bir korku

yaratma amact vardir: Bu, sayaidegerlik, gii¢ ve
asalete yonelik bir korku, bir ¢ekinme duygusudur.
Zira insan1 giinahtan alikoyacak, Tanr'nin mevcu-
diyetini siirekli kargisinda hissetmesini saglayacak
olan, bu saygi-korku karigimi ¢ekinme duygusudur
(krs. Rasi).

Fakat bu ¢cekinme duygusu, kalptedir. Bunun yiizde-
ki disavurumu ise utangaclik ve sikilganliktan kay-
naklanan yiiz kizarikligidir (Rabenu Behaye). Tanrt
burada Yahudiler'in siirekli olarak, alcakgoniilli bir
utangagliga sahip olmalarini istemektedir. Bir kisiyi
giinahtan alikoyacak en oénemli duygu budur.
Sikilgan kisi, kolay kolay giinah islemeyecektir. Bir
Yahudi'de bu 6zellik yoksa ve yiizsiizce davrantyor-
sa, bu, atalarmin Sinay dagmdaki tecriibede yer
almadiginin bir gostergesi olarak kabul edilir
(Talmud — Nedarim 2a). Bu sebeple bir Yahudi
“GeVeR - Giiglii Kisi” olarak adlandirilir. Bu sézciik
Gimal, Bet ve Res harfleriyle yazili. Bunlar da
strastyla, “Gomel Hasadim — Iyiliksever”, “Baysan —
Utangac” ve “Rahman — Merhametli” sozciiklerinin
bagharfleridir. Bunlar, Avraam, Yitshak ve
Yaakov'un soyunun ayirt edici dzellikleridir (Talmud
— Yevamot 79a; Meam Loez).

18. Halk uzak mesafede durdu — Bu sozlerin
tekrari, Moge'nin, pasugun devaminda belirtilen,
Sehina'ya yaklagmas ile arasindaki tezat1 ve bu yolla
onun biiyiikliigiint vurgulama amachdir (Ibn Ezra).
Rabenu Behaye, bu sozlerin ilk gegisindeki gibi
fiziksel konumu degil, Bene-Yisrael'in algilama
diizeyini tanimlama amacinda oldugunu kaydeder.
On Emir’i Tanr'nin Sesi ile duyacak diizeyde bir
peygamberligi tecriibe etmis olmalarina karsin,
halkin algilayist ile Mose Rabenu'nunkini
karsilagtirmak miimkiin degildir. Halk uzaktadir;
Mose ise serbestge yaklasmaktadir.

Tanr’'nin [... belirgin] oldggu — Bu belirginlik, tig
kademeli bir goriintii iledir. Once bir karanlik, onun
Stesinde bir bulut, onun 6tesinde de sis vardir

(Devarim 4:11; Rasi; bkz. s.a.).
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20:15-18

[64. Etkiler]

 Tiim halk, sesleri ve alevleri, Sofar'in sesini ve dagimn duman saliverdigini goriiyordu.
Halk [bunlari1] gordii; harekete gegip uzak bir mesafede durdular.
' Mose’ye “Bizimle sen konus ve dinleyecegiz” dediler. “Ama [artik] bizimle Tanr

konugmasin; yoksa dlecegiz”.

17 “Korkmayin” dedi Mose halka. “Zira Tanr sizi yiiceltmek icin geldi. Boylece O’'na
yonelik cekinme duygusu [siirekli] yiiziintizde olacak ve hataya diigmeyeceksiniz”.
'8 Halk uzak mesafede durdu; Mose ise, Tanr’nin [Kutsal Varliginin belirgin] oldugu

sise yaklasti.

Sehina’nin agiga ¢ikigt sise yaklagti (a.y.) ama igine
girmedi. Tanr1 bu noktada On Emir’i verdi; bunun
ardindan halkin ileri gelenleri Tanri'nin konus-
masint dinlemeye devam ettikleri takdirde 6lmek-
ten korktuklarini séylediler (Devarim 5:20-22),
ciinkii Tora'nin geri kalanini da dogrudan Tanri'nin
verecegi fikrine kapilmiglardi. Bu sebeple Moge'yi
aract olarak kabul ettiklerini agikladilar (Devarim
5:24); Tanrt da bu isteklerinin yerinde oldugunu
soyledi (Devarim 5:25), ¢iinkii Tanri'nin niyeti de
zaten buydu.

Bagka bir goriige gore burada anlatilanlar, ilk iki
emrin verilmesinin ardindan gerceklesmig, On
Emir'in geri kalani bunun iizerine Moge tarafindan
verilmigtir (Hizkuni; bkz. Perek 20'nin bagindaki On
Emir k.b.).

15. Tim halk... goriiyordu — Tora'nin verilisi
sirasinda halkta bedensel kusuru olan herkes
iyilegmistir. Gormeyenler gérmeye (burasi), dilsizler
konugmaya (19:8), sagirlar duymaya (24:7)
baglamis, sakatlar iyilegmis (19:17), zeka oziirliiler
sagliklarma kavugmuglardir (Devarim 4:35; Mehilta;
Rasi).

Sesleri ... gériiyordu — Ses, goriinen bir kavram
degildir. Buna ragmen, Tora halkin, Tanri’nin
Sesi'mi “gordnigiinii” belirtmektedir (Mehilta; Rasi;
Ibn Ezra; Rambam, More Nevuhim 1:46). Bu da,
Tanri'nin Agiga Cikist sirasinda halkin bedenlerinin
normal kisitlamalarindan kurtuldugu anlamina
gelir. Bene-Yisrael'in algilar insaniistii bir diizeye
yiikselmig, normalde duyulan bir seyi gorecek hale
gelmiglerdir.

Bazi otoriteler, buradaki “gérme’nin “alglama”
anlammda oldugunu belirtirler (Rabenu Behaye).
Sforno’ya gore halk, Tanri'nin Sesi'ne daha fazla
dayanamayacagini anlamigtir; Mose’ye yaptiklar
ricanmn sebebi budur. Rabenu Behaye, alternatif
olarak, sesin ategin arkasindan geldigini hatirlatir ve
“gdriinen”in bu ates oldugunu belirtir. Bir acikla-
maya gore de On Emir verilirken, halk Tanr’'nm
Sozleri’'ni duymanin yaninda goklerde atesten

harflerle yazili olarak gérmiigtiir (Meam Loez).

Sesleri ve alevleri — Rasi. Ya da “gokgiiriiltiilerini ve
simsekleri” (Maase Asem, Maase Tora 7; krs.
Ramban). Normalde ¢nce simsek goriiniir, sonra
gokgiiriiltiisii gelir. Tora verildigi sirada ise bu dogal
olay tersine donmiistiir. Halk: etkileyen bircok sey-
den biri de budur (Meam Loez).

Halk [bunlar1] gordii — Bu tekrar, tiim bu ses ve
15tk efektlerinin halk tizerinde ne denli biiytik etki
yarattigint vurgulamaktadir (a.k.).

Harekete gecip — Ibn Ezra; Ramban. Sforno bunun
kontrolsiiz bir hareket oldugunu belirtir. Nitekim
Midrag'a gore halk, korku sebebiyle (Targum
Yonatan) bulundugu yerden geriye gitmistir.

Bir goriige gore bunun anlami “titredi” seklindedir
(Targum Onkelos; Rasi). Halk kontrolsiiz bir korku
ile titremis, her emirde [Tora mili ile] 12 mil (yak-
lagtk 17,5km.) geriye savrulmugtur. Midrag, her
emirde halkin ruhunun viicudunu terk ettigini,
fakat Tanri'nin onlar tekrar diriltip geri getirdigini
kaydeder (krs. Sir Asirim 5:6). Halk bu sebeple bir

daha dirilmemek tizere 5lmekten siddetle korkmaktadir.

Rabi Simon bar Yohay’a Yahudiler'in Tora
dprenirken neden yerlerinde duramayip sallandik-
lar1 soruldugunda su cevabi vermistir: “Tanah’ta
‘Insan ruhu, Tanv'nn bir kandilidir' (Migle 20:27)
diye yazar. Kiigiik bir alevi biiyiik bir atesin yanina
yaklagtirdiginizda, kiiciik alev siirekli ileri geri
titremeye baslar. Benzer sekilde bir Yahudi’nin ruhu
da, Tora'nin ategine yaklagtiginda, o Yahudi elinde
olmadan sallanmaya baslar” (Zoar).

16. Dediler — Mose'nin yakininda duran Koenler ve

kabile liderleri (Ibn Ezra; krs. Devarim 5:20).

Yoksa olecegiz — Tam ceviriyle “...ki 6lmeyelim”.
Giinege bakinca, insanin gozleri nasil korlesirse,
halk da Tanri'nin Sesi’ni duydugunda artik yasaya-
mayacagint hissetmistir. Halkin korkusu oldukga
mantiklidir; ¢iinkii peygamberlik tecriibesi alelade
bir insanin deneyimleyebilecegi bir sey degildir (bkz.
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Giimiis tanrilar ya da altin tanrilar — Bu noktada,
Tora'nin putlart yasaklamasina ihtiyag yoktur,
ciinkii bu zaten On Emir’de yasaklanmustir. Pasuk
ozellikle Keruvim adi verilen, Miskan’daki Aron
Aberit’in iistiinde duran altin melek heykellerinden
bahsetmektedir (25:18-20). Her ne kadar bu figiir-
ler, diinya tizerindeki en kutsal yere yerlestirilecek-
lerse de, bu, insanlarin istedikleri zaman Keruvim
heykelleri yapip, bunlari kutsiyet diizeylerini yiiksel-
tecegi diisiincesiyle istedikleri yerlere yerlestirmekte
serbest olduklart anlamina gelmez. Bu figiitler de
Tann tarafindan belirlenen sekillerde ve sadece
Tanr'nin belirledigi kullanimi amaglayarak yapila-
bilir. Aron Aberit'in {izerindeki Keruvim'in, gerektigi
sekilde altin degil de giimiisten yapilmasi, onlart
birer “giimiis put”tan farksiz hale getirecektir. Ya da
Miskan icin bu heykelleri altindan, ama emredildigi
sekliyle iki degil de daha fazla sayida yapmak, onlart
birer “alan put” sinifina sokacaktir. Pasuk bunlart
“kendimize” yapmayr da yasaklamaktadir. Keruvim,
Miskan digt, hatta “Mikdas Katan — Kiiciik Bet-
Amikdas” diye adlandirilan sinagoglar icin bile
yapildiklar1 takdirde birer “put” olarak kabul edile-
cektir (Rasi; Mehilta).

“tann” anlamindaki eloim sozciigii, ayn1 zamanda
“yargic” anlamma da gelebilit. Bu bakisla, pasuk
farkli bir mesaj icermektedir: “Yargt mekaniz-
maniza, aslinda cahil olan ve sahip olduklart altin,
giimiis sayesinde kendilerini kabul ettiren yargiclart
katmaym” (Meam Loez).

Rabenu Behaye, bu pasukla ilgili egitsel bir bakig
sunar: “Benimle oldugunuz — yani dua ettiginiz sira-
da kendinize altin, giimiis tanrilar yapmayin — yani
akliniz altin, giimiig gibi parasal konularda olmasin.
Ciinkii dua sirasinda akliniz boyle seylere kayarsa,
bunu, sanki altin ve giimiisii birer tanr1 haline getir-
missiniz gibi kabul ederim”.

21. Benim adima — Insasma baglandigindan
itibaren, Mizbeah'in Tanr1 adina olmasma niyetle-
nilmelidir (Mebhilta; Ragi). Bu Mizbeah, sadece Tanr1
adina yapilacak korbanlarda kullanilacaktir
(Ramban).

Toprak Migbeah — Miskan'da iki mizbeah olacaktir.

Bunlarin biri tiitsiiniin yakildigi altinla kapl kiictik
bir mizbeahtir (30:1). Digeri ise korbanlarin yapildig
daha biiyiik ve bakir kaph bir mizbeahtir (27:1). Her
ikisi de akasya agacindan yapilacaktir. Burada, bakir
kapli Mizbeah’tan soz edilmektedir. “Toprak” den-
mesinin sebebi, iskeletin digindaki bogluklarin
toprakla doldurulacak olmasidir. Rasi bunun yanin-
da, Mizbeah’in dogrudan “toprakla” baglantili
olmasi, siitunlar {izerine kurulmamasi gerektigini

hatirlatir (Talmud — Zevahim 61b).

Mizbeah'in bakir duvarlari yerine, toprak igerigi ile
tanimlanigt, onceki pasuklardaki temanin bir
devamidir. Insanoglu, kendisinden beklenen gorevi,
goksel varliklarin ya da dig etkilerin ihtisamindan
aldig1 manevi ilhama degil, toprak kaynakl diinye-
vi dogasmi kendi cabalariyla siirekli yiiceltip
Tanrisallipa ulagma temasina dayandirmalidir

(Hirsch).

Ibn Ezra, burada bahsedilen mizbeahin, Miskan’daki
Mizbeah degil, Moge'nin Sinay dagi eteginde insa
ettigi mizbeah oldugunu (24:4) ve onun dogrudan
topraktan yapildigini 6ne siirer. Ibn Ezra'ya gore bu
olay On Emir'in verilisinden ¢nce degil sonra
gerceklesmigtir ve Tora kronolojik sirayla gitmekte-

dir (krs. 19:15 agk.).

Davarm... — Pasuun bu bslimiintin tam cevirisi
“Ola-korbanlarm ve Selamim-korbanlarmi, davaru
ve signt...” seklindedir. Fakat bu siralamadan “Ola
(bkz. Beresit 8:20 ack.; ayrica bkz. 24:5) ve Selamim
korbanlar1 (bkz. Vayikra 3:1; ayrica bkz. 24:5, 32:6)
icin bagka hayvanlar getirilecek, davar ve sigirlar ise
diger tiirdeki korbanlarda kullanilacaktir” seklinde
yanlig bir sonug cikabilir (Mizrahi; Sifte Hahamim).
Oysa, Rasi’nin de isaret ettigi tizere, bu siralamada
davar ve sigirlar, korbanlarin agiklamasidir; bagka bir
deyisle bu korbanlar bu hayvanlar i¢inden segilecektir.

Kutsal Varligim't... — Pasugun bu boliimii
Targum’un gevirisine gore gevrilmistir. Tam ceviri
ise soyledir: “Ismim’i anacagim [=Ismim'in anidmasm
wygun gordiigiim] her yerde, sana gelip, seni miibarek
kilacagim”. Bahsedilen, Tanr’min agza alinmast
normalde yasak olan Ismi'dir. Buna sadece belirli
zamanlarda ve sadece Bet-Amikdas ya da Migkan’da

19

20
21
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20:19-21

[65. Tecriibeye Bagh Kurallar]

¥ Tanr1, Mose'ye [s6yle] dedi: “Bene-Yisrael'e [tam olarak] soyle soyle: ‘Sizinle gokler-
den konustugumu bizzat gordiiniiz. ° Benimle [olan hicbir seyi temsil edecek nesneler]
yapmayin; kendinize giimiis tanrilar ya da altin tanrilar yapmayin.

2l ‘Benim adima bir toprak Migbeah yap. Davarin ya da sigirin [icinden sececegin]
Ola-korbanlarin1 ve Selamim-korbanlarini, onun yaninda keseceksin. Kutsal Varligim’t
nerede barindiracaksam, senin icin bereketimi oraya génderecegim ve seni miibarek

kilacagim.

Sise — Bir goriige gore, bu 19:9’da bahsedilen, “bulu-
tun en yogun boliimii"diir (Rasi). Ibranice Arafel. Ya
da “mat karanlik” (Hirsch; Radak, Serasim; krs.
Yesayau 60:2; Yirmeyau 13:16; Yoel 2:2). Baska
goriiglere gore “parlak sis”, “katksiy nur” (Rabenu
Behaye; Meam Loez), ya da “kér edici isik” (Aktav
Veakabala).

Yaklagt1 — Ama iceri girmedi. Tipki kralin kapisina
yaklagan bir hizmetkar gibi (Rabenu Behaye; krs.
Targum Onbkelos). Baska bir goriise gore ise igeri
girdi. Fakat sdzciigiin tam cevirisi ile “yaklastmldi” —
yani melekler Mihael ve Gavriel, onu alip iceri
getirdiler (Mehilta; Sifri; Rasi).

Anlatim 24:1’den devam etmektedir.

19-23. Sinay Tecriibesinin Ertesi. Bene-Yisrael
Tanr’'nin, higbir aract kullanmadan, Bizzat kendi-
lerine hitap ettigini gdrmiistii. Bu sebeple
Yahudiler, Tanrt'y1 temsil edecek herhangi bir sem-
bole gereksinim duymazlar (Ramban; Sforno).
Yahudiler dogrudan Tanri'ya dua ederler ve O'na
yonelik hizmetleri, Tanrisal istekleri yerine getirme
amaciyla diinyevi olaylart maneviyatla yiiceltmenin
etrafinda yer ali. Dolayisiyla, p. 20., semavi varlik-
larin temsili gekillerini yapmak bir yana, Bet-
Amikdas ve Miskan’da da verilen talimatlarin
otesinde eklemeler yapilmasini yasaklamaktadir.
Tanri, Varligi'n1 hissettirmek istediginde, bunu sem-
bol ya da sekillerle degil, bahsettigi bereketle
gerceklestirecektir (Hirsch; bkz. Ibn Ezra).

19. [Tam olarak] — Bkz. 19:3, 19:6 (Rasi).
Tanr'nin bu sozleri, Perek 23’iin sonuna kadar
devam etmektedir.

Goklerden konustugumu — 19:20'de ise Tanr'nin
“dagda” agiga ciktigr séylenmektedir. Bu celigki,
ticlincii bir pasukla ¢oziilmektedir (Devarim 4:36).
Tora’nin verilisi sirasinda Tanr’mn Onuru goklerde,
Atesi ve lhtisami ise yeryiiziindeydi (Rasi). Tiim
bunlar semboldiir; zira yeryiizii ve goklerin her
milimetresi Tanr'nin Onuru ile doludur (Ibn Ezra).

20. Benimle [olan...] yapmaym — “Manevi gok-
lerde Benim Oniimde hizmet eden hizmetkarlarimz,

yani farkli tiirdeki melekleri temsil edecek higbir
nesne yapmayin” (Rasi). Talmud, giines, ay, yildizlar
ve burglart temsil eden resimlerin de yasak
oldugunu kaydeder (Avoda Zara 43b). Once de
belirtildigi gibi putperestlerin ilk hatasi buydu.
Tora'nin melek sekli yapmayi yasaklamast, melek-
lerin de genelde insana benzer kanath varliklar
olarak tasavvur edilmelerinden, “bir insan heyke-
linin yapilmasinin serbest oldugu” seklinde yanlig
bir sonuca varilabilir. Fakat bu yasagin kapsaminda
ozellikle ti¢ boyutlu insan seklinin yapilmas: da
vardit. Buna isaret olmast acisindan, Ibranice Iti
olan “Benimle” sézciigii, dogru okunusu bu olmasina
kargin, farklt bir bakisla “Oti — Beni” olarak da oku-
nabilir. Tanr1 sembolik olarak insan1 “Kendi’ne ben-
zer” yaratmigtir (Beresit 1:26). Tanri’'nin bir sekli
olmadigi ve “benzeyig”ten kastin insanin &zgiir
iradesi oldugu aciktir. Yine de, bu sdzciiksel ima
yoluyla, ne tipte bir maddeden olursa olsun, bir
insanin heykelinin yapilmast da yasaktir. Mitsvat Lo
Taase No. 25. Bu yasak, “tapinma amactyla” her-
hangi bir seklin yapilmasi emrinden (p. 4) farkl
olarak, 6zellikle, siis ya da dekor amacli bile olsa, bir
insanin heykelinin yapilmasini yasaklamaktadir
(Sefer Ahinuh). Tiim bunlart yapmanin yaninda,
onlara sahip olmak da yasaktir. Hayvan ve bitkilerin
sekil ya da heykelleri ise, siis amaclt oldugu siirece
yapilabilir (Meam Loez). Bu emrin, “Bir ya da daha
cok organt eksik heykel yapilirsa ne olur? Tiim yiiz
degil de yarist goriinecek sekilde kabartmalar da
yasak mudir? Kabartma degil oyma ise ne olur?” gibi
alt detaylart ise genigtir ve bu kitabin amacini
asmaktadir.

Bu yasagin kapsamina, “Tanri'nin Huzurunda” iglev
goren kutsal esyalarmn kopyalarint yapmak da girer.
Bu dogrultuda, 6rnegin, Bet-Amikdas'ta kullanil-
maya uygun olacak sekil ve niteliklerde bir Menora
yapmak yasaktir (Talmud — Avoda Zara 43a,b; Yad —
Awvodat Kohavim 3:10). Fakat yedi kollu olmayan bir
Menora yapmakta sakinca yoktur (Sulhan Aruh —
Yore Dea 141:8).

Ramban, “Benimle” seklinde cevirdigimiz Iti
sozctigiint, “Ontimde; Huzurumda” olarak agiklar

(bkz. p. 3 ack.).
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Son iki pasuktaki dersler, Tora’min her bir
mitsvasinin birden cok mesajt oldugunu géstermek-
tedir. Tora'nin sozleri, kayay farkli parcalara ayiran
bir ¢eki¢ gibidir ve tek bir sozciik bile cok sayida
anlam vyiikliidiir. Bu anlamlarm her biri de insanm
hem bedeni hem de ruhu igin hayati yarar icerir.
Kral Selomo’nun dedigi gibi: “[Toramin sizleri]
Bulanlar icin yasam kaynagidir ve [béyle birinin] tiim
viicudu saghgma kavusacaktn” (Misle 4:22; Rabenu
Behaye).
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20:22-23

2 Ve Benim adima bir tag Mizbeah yapacagin zaman, [taslari, demir aletlerle] keserek
sekillendirme. Kilicini onun {izerinde sallamanla, [kutsiyetini] ihlal etmis olursun.
5 Mizbeahim’a da basamaklarla ¢tkma ki, tizerindeyken ¢iplakligm agiga ¢ikmasin.” ”

izin vardir (Talmud — Sota 38a; Ragi). Tanr’'nin
bereketi de, Kutsal Varligi'n1 barindirdigi bu yerden
yayilacaktir.

“Her yerde” ifadesinin  Ibranice’si  Behol
Amakom’dur. Pasugun gidisatina gére sadece Behol
Makom denmesi yeterli olurdu. “Makom — Yer”
sOzcligiiniin basina fazladan bir E harfinin gelmesi,
burasinin belirli bir yer oldugu anlamina gelir. Aynt
zamanda E harfinin sayisal degeri 5'tir. Nitekim
Sehina’'nin barmdigi [ve barinacagi] toplam bes yer
vardir: [1] Coldeki Miskan; [2] Silo’daki Miskan;
[3] L. Bet-Amikdas; [4] 1. Bet-Amikdas ve [5]
Magiah Dénemi’'nde kurulacak olan III. Bet-
Amikdas (Meam Loez).

Miibarek kilacagim — “Bereketim'i izerine cekmek
icin altin, giimiig ya da benzeri aracilara bagvur-
mana gerek yok. Zira, seni gelip Bizzat miibarek
kilacagim” (Sforno).

22. Tag Mizbeah yapacagin zaman — Miskan’daki
portatif Mizbeah, ahsapty, i¢i toprakla doluydu ve
distan bakirla kapliydi (27:1-8). Yerusalayim'de Bet-
Amikdas inga edilecegi zaman, bunun yerine tastan

kalict bir Mizbeah yapilacaktir (Mehilta; Rasi).

Pasuk “Veim — Ve Eger” kelimesi ile baglamakrtadir.
Fakat Talmud’da Rabi Yigmael bir agiklama yapmak-
tadir: Tora'daki tiim “Im — Eger” sozciikleri, duruma
bagh olugu ifade eder. Bunlar arasmda istisnai
olarak zorunlulugu belirten ii¢ tane Im vardir ve biri
budur (digerleri: 22:24 ve Vayikra 2:14). Cevirimiz
bu sebeple “yapacagin zaman” seklindedir.

Ibn Ezra ise bu sozlerin ozellikle Moge'ye hitaben
soylendigi goriigiindedir. Tanr1 daha ileride, Erets-
Yisrael'e girigin ardindan burada tastan bir mizbeah
yapilmasini  emredecektir  (Devarim  27:5).
Dolayisiyla p. 21'deki ifadeyle birlikte Moge'ye sdyle
demektedir: “Simdi toprak bir Mizbeah yap. Ve eger
Erets-Yisrael'e girmeye hak kazanir, orada Benim
adima bir tag Mizbeah insa edersen, taglari demir
aletlerle keserek sekillendirme” (bkz. p. 21 ack.).

[Demir aletlerle] Keserek sekillendirme — Tam
ceviriyle “inga etme”. Mitsvat Lo Taase No. 26 (Sefer
Ahinuh). Kilicn hammaddesi olan demir, &mrii
kisaltmay1 simgeler. Mizbeah ise, insanlara Tesuva ve
bagislanma olanagint sunarak émrii uzatma ozel-
ligine sahiptir. Dolayisiyla émrii kisaltict bir geyin,
Omiir uzatict lizerinde sallanmast yerinde degildir.
Buradan insan iligkileriyle ilgili bir de ders gikmak-
tadir. Tora, sirf Tanri ile insan arasindaki yaklagmay1

sagladiklart igin, gérmeyen, duymayan ve konus-
mayan taglarin iizerinde kesici alet sallamay1 yasak-
liyorsa, bir kari-koca, ya da iki aile, ya da iki arkadas
arasinda barigt saglayan bir kisiyi de Tanr1 mutlaka
zarar gormekten koruyacaktir (Rasi).

Ibn Ezra, farkli bir sebep gosterir: Kesilen tagin bir
boliimii Mizbeah'ta kutsiyet i¢in kullanilacak, diger
boliimii ise biiyiik ihtimalle cope gidecektir. Ayni
tagin boyle iki farkli yone gitmesi uygun degildir.
Ustelik bazi kisilerin arta kalan taglar1 kutsal kabul
edip put yapmaya kalkigmalar1 da isten degildir.

Fakat bu taglarin, demir aletler yerine, giimiig
aletler, ya da Samir adi verilen ve taslari kemirerek
yontmastyla tanian 6zel bir bocek tiirii yardimryla
kesilmesi miimkiindiir (Tosefta — Bava Kama 5:2).
Ramban bu sebeple Ibn Ezra'min verdigi sebebi
kabul etmez. Onun yerine su agiklamayi yapar:
“Herev — Kilic” sdzctigii, “Hurban — Yikim / Harap
Olus” ile yakindan iligkilidir. Zira kilic, diinyada
cesetleri (HaLaL) arttirir yeryiiziine yikimi getirir.
Bu sebeple Mizbeah'in kutsiyetini iHLaL edecektir
(VateHaLeLea). Boyle bir aletin Miskan’da vyeri
yoktur.

Mizbeahim’a basamaklarla ¢ikma — Mitsvat Lo
Taase No. 27. Koenler'in, Migbeah’a ¢ikig sirasinda
biiyiik adimlar atmamalar1 gerekir. Onun yerine bir
ayagin ucu, diferinin topugunun hizasina gelecek
sekilde, saygili adimlarla ilerlenmelidir (Talmud
Yerusalmi — Berahot 1:1). Bu sebeple Mizbeah'ta
basamaklar degil, bir 1/3 egimli bir rampa bulunur,
Koenler yiiriirken kaymasin diye bu rampanin {ize-
rine tuz serpilirdi (Ragbam). Bu emrin temelinde de,
bir dncekinde oldugu gibi, Kutsal Mekan'mn énemi-
ni benligimize yerlestirmek vardir (Sefer Ahinuh).

Uzerindeyken ciplakligin aciga cikmasin —
Koenler'in i¢ donlart vardi (28:42). Dolayisiyla
gercekte mahrem vyerlerinin biiyiik adimla goriin-
mesi gibi bir durum zaten miimkiin degildi . Fakat
Tora, Mizbeah iizerinde en kiiciik bir arsizligr bile
kabul etmez. Bu sebeple donla bile olsa, biiyiikge bir
adimi bu gekilde tanimlamaktadir.

Buradan da duyarlilikla ilgili bir ders ¢tkmaktadir:
Uzerlerinde biiyiik ya da kiigiik adim yiiriinmesine
hichir sey sdylemeyecek olan taglar icin bile Tora
saygisizligt yasakliyorsa, bir kigi, Tanri’'nin benze-
yisinde yaratilmig olan bir bagka insana karst
saygisizca davranmama konusunda da elbette son
derece duyarli olmalidir (Rasi).



